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RESUMO

O livro “Os Arcanos Profundos do Criptojudaismo” conta uma historia
por muito tempo olvidada. Por meio de pesquisa em fontes inéditas e tam-
bém pela reinterpretacdo de fatos tradicionalmente ja estudados foi possivel
revelar a existéncia de uma dimensdo mais profunda, propositalmente es-
condida, insuspeita para a maioria dos estudiosos, dentro do chamado crip-
tojudaismo. A “historia subterranea” dos sefarditas conversos e judaizantes,
chamados de “cristiaos-novos”, revela a existéncia de uma camada inusitada:
o cabalismo praticado por meio de um rico sistema de simbolos e costumes
esotéricos, como a forma mais acabada da resisténcia cultural ao etnocidio
que o Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢do intentou executar contra eles

durante os tempos modernos nos paises ibéricos e suas possessdes coloniais.



‘Durante muito tempo outros
falaram por nos...

mas nos decidimos que
temos tudo a dizer sobre as
nossas proprias vidas!

Lema de um antncio da APD
Associagdo Portuguesa de Deficientes.

ATTITUDE, 48. Nov/Dez. 2012.
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PREFACIO

Em As letras do Alfabeto na cria¢ao do mundo, publicado em
1992, Elias Lipiner, um dos principais mestres e pioneiros nos estu-
dos acerca da perseguicao aos judaizantes e do imaginario religioso
cristdo-novo na Modernidade luso-brasileira, assim se referia aos es-
critores da tradigao cabalista:

Acabaram por inventar a existéncia surpreendente de uma nova
categoria alfabética: as letras brancas. Tais signos, invisiveis ao
olho do leigo, estariam povoando os claros, ou seja, os espagos en-
tre as palavras e as linhas, expandindo-se, carregadas de mensa-
gens misticas, em direcao a regioes ilimitadas e inatingiveis. Dessa
forma, os espacos aparentemente submersos de modo passivo na
sua propria brancura passaram a representar um papel dindmico
no pensamento humano e as letras sairam para mais além de sua
funcio fonética para realizarem-se no plano emocional.

A mindcia, os discretos indicios, o detalhe nem sempre percebido
aos menos atentos e, quase certo, impossivel aos no iniciados, é que
davam novo carater e significado as tradicoes do Povo do Livro. Mas
vai além: uma revolucao que nao se encerra nos limites do papel e do
que faz dele a escrita: em tempos de exclusao persecutoria, os antigos
judeus transformados em cristaos entre fins da Idade Média e inicios
da época Moderna ibéricas se viram obrigados a reinventarem-se e a
reinventar, cotidianamente, sua propria forma de estar no mundo.

O drama dos judeus ibéricos, vitimados por seguidas diasporas
de Espanha e Portugal, ao mesmo tempo expulsos e impedidos de
irem embora, batizados em pé e transformados em cristdos-novos,
proibidos de permanecer no Judaismo mas nio aceitos por completo
no catolicismo que lhes impunham goela abaixo, viviam na lamina,
equilibrando-se numa linha de fronteira que nao reconhecia — e, de
certa forma, mesmo impedia — sua saida de um lado para entrar em
outro, perdidos no espaco, coagidos a abandonar a substancia do que
eram, obrigados a negar suas tradicoes e aceitar outras, que nao os

1 LIPINER, Elias. 4s letras do Alfabeto na cria¢do do mundo: contribui¢do a pesquisa da natu-
reza da linguagem. Rio de Janeiro: Imago, 1992, p. 110.



12 PREFACIO

aceitavam. Dependendo do local e das contingéncias, comportavam-
-se como cristaos ou como judeus, varios dentre eles, com o passar
dos tempos, desconhecendo ambas as crengas em sua esséncia.

Restavam poucas opc¢oes: deixar a Ibéria nao foi tarefa facil nem
mesmo desejada por muitos, seja pelas dificuldades de deslocamento
ou pelas raizes milenares e lacos de vida que mantinham na regido.
Para os que ficaram, sob a pele de seguidores de Roma, ou aceitavam
a Igreja e renegavam a fé de outrora, ou lutavam por ela, recolhendo
cacos de memoria que deveriam ser rearrumados e feitos invisiveis,
sob o risco da perseguicao social — violentamente aumentada com o
reforco inquisitorial, tornando-se os neoconversos suspeitos de judai-
zar em segredo, por isso denominados criptojudeus, dos principais
atingidos pelo Santo Oficio.

Mas é exatamente deste lodo onipresente que brota o novo: a his-
toriografia acerca da perseguicao aos neoconversos e suas estratégias
de resisténcia continua dando mostras de que a violéncia que vitimou
os sefarditas foi respondida com capacidade impar de reinvencao: as
praticas judaizantes, embora limitadas ao possivel, adaptadas ao tem-
po, ao espaco e as condicoes especificas de cada realidade vivenciada,
posto que cada neoconverso vivia um drama ao mesmo tempo univer-
sal e particular, davam origem a variadas formas de se “sentir judeu”.
Anita Novinsky caracterizava estes individuos como homens dividi-
dos?, tramados entre o que eram e o que diziam ser, tal qual gritava em
causa propria um dos principais representantes deste “cabalismo de
resisténcia”, o teatrologo setecentista Anténio José da Silva, imortali-
zado pelo epiteto d’O Judeu, que perderia a vida nas chamas inquisi-
toriais por culpas de judaismo: Sou, enfim, morto vivo, e vivo mortos.

Da antiga tradicao escrita judaica, dos tempos de livre crenca,
o criptojudaismo tornou-se, em grande medida oral, repassado nao
mais em sinagogas, por rabinos ou pela leitura dos textos sagrados:
foi transmitido oralmente, no segredo das residéncias, tendo as mu-
lheres como grandes responsaveis por ensinar aos filhos a histéria
e valores de seu povo. Abandonou costumes mais denunciadores e
ganhou outros, menos conhecidos da sanha persecutéria que buscava

2 NOVINSKY, Anita W. Cristdos-Novos na Bahia: 1624-1654. Séo Paulo: Perspectiva/Edusp, 1972.
3 Apud DINES, Alberto. “Quem sou eu? O problema da identidade em Antonio José da Silva”.
In: Carvalho dos Santos, Maria Helena (org.). Inquisi¢ao. 1° Congresso Luso-Brasileiro sobre Inquisi¢do (3
vols. — volume 3). Lisboa: Império, s/d, p. 1031-1043.
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enxergar em qualquer cisco de estranhamento a norma catélica uma
trave de heresia e continuidade judaica. Com a Cabala, nao seria dife-
rente. Foi readaptada para ganhar sobrevida, infiltrada nas entranhas
de ideias e comportamentos que buscavam disfarcar sua percepcio
aos que nao tinham olhos de ver...

Conscientemente ou nao, formaram-se estratégias de resistén-
cia e manutencdo religiosa, montaram-se redes sociais de auxilio e
protecao aos cristdos-novos — fossem eles judaizantes ou ndo — que
se capilarizavam pelos quatro cantos do mundo — Europa, América,
Africa, Oriente proximo ou distante... E o Brasil rapidamente virou
lugar de destaque aos neoconversos que fugiam da intolerancia reinol
e da mao pesada do Santo Oficio. Por aqui, sem um tribunal estabe-
lecido, pelo menos nos primoérdios da colonizacao, tiveram vida mais
“leve” do que no reino, alguns erguendo sinagogas clandestinas, res-
peitando os jejuns e dias festivos, achando que a Inquisicao nao iria
atravessar o Oceano para atormenta-los. Ledo engano... Nao tardaria
a criacdo de uma atmosfera de controle, uma espécie de Big Brother
colonial, a chegar visitadores, a espalharam-se fuxicos e dentdncias
sobre comportamentos heréticos, a ser gestada uma engrenagem de
vigilancia e a institucionalizar-se o medo, a aparecerem ameacas de
delacdo, a montar-se uma eficiente rede de funcionérios e represen-
tantes inquisitoriais que vasculhavam a colonia e desvelavam um
intenso processo de resisténcia judaica (como também de continui-
dades religiosas que perdiam seu sentido com o passar do tempo,
comportamentos de que se desconhecia por completo a origem), en-
viando réus e mais réus para serem julgados em Lisboa...

Nas péginas de dentincias e processos de individuos da América
que passaram pelo Santo Oficio, vemos em detalhes seus esforcos para
manter viva a fé herdada dos antepassados: as praticas cotidianas, os
meios de disfarcar comportamentos, a reinterpretacdo de um judais-
mo que, conforme avancavam as geragdes, nunca chegaram a conhecer
em seu extrato. Embora limitado e resumido, foi assim que conseguiu,
contra tudo e todos, resistir a quase trezentos anos de intolerancia.

O livro de Marcos Silva e Isis Carolina Garcia Bispo conta-nos,
com brilhantismo, uma parte intensa desta memoria. Percorrem os
meandros e as entranhas desta histéria — arcanos profundos —, ao
mesmo tempo tdo proxima e tdo desconhecida. Focando no cabalis-
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mo, desnudam um riquissimo sistema de simbolos e costumes eso-
téricos adotados, conscientemente ou nao, pelos cristdos-novos em
suas formas de resistir ao catolicismo dominante. Afinal, o misticis-
mo torna-se, dentre os cristaos-novos, parte fulcral da explicacao his-
térica dos dramas e esperancgas de redencao de seu povo.

O fato é que os autores colocam luz em episddio pouco lembrado
ou conhecido neste processo de resisténcia criptojudaica. E o fazem
no melhor estilo que a Historia exige de seus pares: com intensa pes-
quisa e sem conclusoes simplificadas, mergulhando cuidadosamente
nas malhas do texto, filtrando os dados, fazendo as perguntas ne-
cessérias, arrancando dele todo e qualquer indicio, seja dos tratados
cabalistas, seja dos textos literarios de escritores da época, seja dos
documentos deixados pela Inquisicao, em forma de confissoes, de-
nincias e processos. Mostram, assim, como a Cabala serviu, mais do
que se imagina, de base e influéncia para a cosmovisao neoconversa
como um dos elementos do processo de continuidade e resisténcia
do judaismo, (re)dimensionando sua cultura e muitas das logicas de
sobrevivéncia da fé em tempos de perseguicao. Mas nao a Cabala de
outrora, pregada em tempos de liberdade, debatida e vivenciada as
claras, mas sim o “cabalismo possivel”, disfarcado no que os autores
definem como “camuflagem cultural”, adaptado a nova realidade de
opressao e perseguicao religiosa, ao tragico momento de Inquisicgao.

E mais: como desvendam Marcos Silva e Isis Bispo, o cabalismo
sefardita acaba por enveredar nos limites da Maconaria, unidos pela
defesa da liberdade de pensar e pelos ideais liberais. Nao a toa, ja
invélidos os estatutos de pureza de sangue que separavam cristaos
velhos de novos desde o Pombalismo, vai caber a Hipo6lito José da
Costa, homem de letras, intelectual respeitado, diplomata, magom,
jornalista, fundador daquele que é considerado o primeiro jornal bra-
sileiro, o Correio Braziliense ou Armazém Literario, a desgracada
honra de ser um dos tdltimos réus do Santo Oficio portugués, acu-
sado de disseminar ideias macoOnicas pela Europa. Ou seja: nao sé
os criptojudaizantes, mas também o proprio monstro inquisitorial se
reinventava, buscando novas vitimas.

Com pequenas ranhuras entranhadas na identidade crista-no-
va, permitiram os cabalistas da Modernidade iberoamericana a con-
tinuidade judaica, escondidos (sera?) de tudo e todos, por vezes até
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mesmo de si. Produziram uma penumbra entre mil séis, numa luta
incansavel para manter a crenca pela qual lutaram e o direito de ser
quem queriam ser.

Angelo Adriano Faria de Assis
Professor da Universidade Federal de Vigosa
Minas Gerais, Agosto de 2014.

INTRODUCAO

A diaspora“ Atlantica dos sefarditas deu origem nos tempos mo-
dernos a importantes redes comerciais e de solidariedade por meio
das quais eles compartilhavam nao somente interesses materiais,
mas, também, uma cultura comum. Seguindo o costume dos intelec-
tuais, a partir do humanismo renascentista, de formar a “reptublica
das letras”, os sefarditas engendraram “circulos literarios”, como o de
Ferrara, na Italia, e “circuitos culturais” de dimensoes variadas.

Neste livro, investigamos algumas dessas expressoes culturais
dos sefarditas exilados durante os tempos modernos - alguns dos
quais foram julgados e condenados pela Inquisicao.

Procura-se demonstrar como a Cabala, cujo conhecimento era
transmitido através dessas “comunidades de saber esotérico”, consti-
tuiu-se em elemento estruturante de sua cosmoviso, de suas crencas
e estilo de vida de acordo com a matriz judaica.

No nosso entendimento, “cosmovisdo” compreende um conjun-
to de pressuposi¢oes que alguém sustenta sobre a formacao basica
do mundo e que fornece explicagdo sobre a realidade primordial, a

4 Academicamente ja foi sugerido que a expressao utilizada para a saida dos judeus sefarditas da
Peninsula Ibérica, a partir do final do século XV, deveria ser migragdes. Portanto, ¢ importante entender o fe-
nomeno em sua especificidade. Segundo explicitagdo de Haesbaert (2014) deve-se caracterizar uma diaspora
a partir dos seguintes elementos: “uma origem a partir de catastrofes, conflitos ou crises muito agudas; uma
forte organizagdo dos grupos dispersos em forma de rede; uma longa duracgdo dos vinculos (varias geragoes)
na dispersdo; uma identidade étnica ou nacional reivindicada pelo grupo (consciéncia identitaria, mesmo
quando integrados e aculturados — mas jamais assimilados); uma organizagéo politica, econdmica, religiosa
ou cultural (manifestando, assim, uma rica vida associativa); contatos reais ou imaginarios com o territorio
ou pais de origem (que se transforma em um espago de referéncia identitaria).” Portanto, consideramos tratar
a dispersdo dos sefarditas da Peninsula Ibérica como “migragéo”, pura e simplesmente, uma generalizagdo
que ndo faz justiga a realidade historica desse povo, ignorando sua resisténcia secular ¢ dando por certo,
tacitamente, a destrui¢do dessa cultura.
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origem da vida, sobre o ser humano, sobre a morte, sobre padroes de
comportamento e sobre o significado da histéria humana. O conceito
sera tomado como o elemento central que desempenha um papel di-
retriz na vida cultural e identidade de um povo.

Na didspora, os sefarditas se esfor¢caram por preservar um prin-
cipio de identidade coletiva. Através da designacao de “gente da na-
¢do”, evocavam sua origem portuguesa e espanhola e sustentavam
uma subjetividade com um distintivo duplo: sua origem ibérica e sua
ascendéncia judaico-religiosa.

A esse respeito, Wachtel (2002, p. 30) pergunta: “Quais eram
entdo as componentes da sensac¢io de identidade propria da <<gen-
te da nacdo>>?” Mais adiante, ele tenta sintetizar uma resposta ao
dizer que “a identidade da <<gente da nacao>> definia-se, em certo
sentido, como reaccao ao 6dio que as outras nacoes lhe dedicavam
(...), mas envolvia, a0 mesmo tempo, uma componente fundamental
e positiva: a fidelidade aos antepassados...” O que ele vai chamar de
“fé da lembranca”.

Em funcao disso, os lacos de familia e as relagcoes de parentesco
adquiriram uma importancia cultural central para as comunidades
de criptojudeus, que passaram a alimentar a ideia de “um destino em
comum” baseada no matrimoénio endogamico. Na realidade, o cripto-
judaismo dos sefarditas nao se caracterizava por uma ritualistica ou
pela observacao de praticas, mas por uma consciente integracao com
a “lei de Moisés”. Para esse tipo de consciéncia, os lacos étnicos da
comunidade formam o passo fundamental para o processo de inte-
gracao social e religiosa. (CONTRERAS, 1991, pp. 127 € 130).

Sabe-se que o elemento mistico tem sua origem e alcanca cama-
das de significacao mais profundas em tempos de crise e tribulacao.
Assim, a religiosidade das comunidades atlanticas sefarditas era vis-
ta, pelo proprio status quo do judaismo dominante, como heterodo-
xa, principalmente devido a influéncia predominante da Cabala.

E dessa religiosidade duplamente herética que tratamos aqui.
Fazemos uma analise documental e revisao bibliografica de alguns
casos de praticantes da Cabala, jA mencionados na historiografia, que
foram julgados e condenados no Tribunal do Santo Oficio pelo crime
de praticas judaizantes. O cabalismo de alguns, porém, passou des-
percebido. Isso porque essa forma de vivéncia profundamente car-
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regada de simbolos confundiu em muitos momentos os sensores da
Inquisi¢do catolica, ndo iniciados no hermetismo da Cabala, embora
esta ndo tenha sido a sorte de uma boa parcela deles.

Obras como Consolacao as Tribulacoes de Israel, de Samuel Us-
que, Menina e Moca de Bernardim Ribeiro, produzidas em meados
do século XVI e também escritos posteriores, como as pecas de Anto-
nio José da Silva, da primeira metade do século XVIII, revelam aspec-
tos importantes da cosmovisao dos sefarditas conversos judaizantes.
Pensando em um contexto histérico de perseguicoes e intolerancia
religiosa, que foram os tempos modernos, elas sdo, por influéncia do
seu espaco e tempo, uma alegoria das perseguicoes sofridas por esse
povo disperso.

Assim, livros produzidos em meio a didspora Atlantica, pelos pro-
prios exilados, podem revelar estruturas de pensamento que forjaram
durante os tempos modernos a cosmovisao desse povo perseguido.

Essas expressoes artisticas ndo mostram explicitamente como se
formou a identidade sefardita na diaspora, porém, deixam nas entre-
linhas resquicios do inconsciente coletivo e das estruturas de pensa-
mento que sustentaram a construcao dessa subjetividade nos tempos
modernos. Conceito constituido por Carl Gustav Jung, o inconscien-
te coletivo “ndo se desenvolve individualmente, mas é herdado. Ele
consiste de formas preexistentes, arquétipos, que s6 secundariamen-
te podem tomar-se conscientes, conferindo uma forma definida aos
contetdos da consciéncia.” (JUNG, 2000, p. 54).

Na explicacao de Alfredo Bosi (2002, p. 18) “a literatura, com ser
ficcdo, resiste & mentira. E nesse horizonte que o espaco da literatura,
considerado em geral como o lugar da fantasia, pode ser o lugar da
verdade mais exigente”. Pois, “o texto literario revela e insinua as ver-
dades da representacao ou do simbdlico através de fatos criados pela
ficcdo.” (PESAVENTO, 2006, p. 8).

A escolha de trabalhar com uma fonte pouco explorada por histo-
riadores nao foi fortuita. Partindo do principio que a grande maioria dos
pesquisadores do criptojudaismo embasam suas pesquisas em docu-
mentos produzidos pelos Arquivos do Tribunal do Santo Oficio, por que
nao utilizar como fonte registros escritos pelos sefarditas? Privilegiando
uma interpretacao de baixo para cima e dando voz aos perseguidos.
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O interesse em entender as manifestacoes culturais e a visao de
mundo dos sefarditas, a partir de obras literarias por eles proprios es-
critas, tem o intuito de perceber como se davam as conexdes mentais
que influenciaram o desenvolvimento de um movimento de resistén-
cia cultural que trabalhou, de forma subterranea, nas brechas que o
sistema lhes fornecia.

A partir dessas consideracoes, e conforme Le Goff (2006, p. 54)
enfatiza, acreditamos que “o documento nao € inocente [...] é produ-
zido consciente ou inconscientemente pelas sociedades do passado.
Assim, é preciso desestruturar o documento para descobrir suas con-
dicoes de producgao” desconfiando e treinando o olhar para perceber
nas entrelinhas aspectos ainda nao explorados ou negligenciados.

A aproximacao com a literatura faz com que tenhamos um aces-
so privilegiado ao imaginario social. Segundo Pesavento (2006), por
vezes, a coeréncia de sentido que o texto literario apresenta é o supor-
te necessario para que o olhar do historiador se oriente para outras
tantas fontes e nelas consiga enxergar aquilo que ainda nao viu, po-
dendo ter acesso a outro viés que as fontes tradicionais nao alcancam
ou suprimem. E assim, podemos estabelecer uma nova postura no
dialogo entre as fontes. Nesse livro, intentamos fazer esse percurso: a
partir do sentido fornecido pelas fontes literarias, procuramos subsi-
dios para interpretar as fontes tradicionais.

Nesse contexto, conforme explicado por Roger Chartier na sua
obra classica “A Historia Cultural: Entre praticas e representacoes”,
nao dé para:

Pensar de outra forma estas varias relagdes (entre a obra e o seu
criador, entre a obra e o seu tempo, entre as diferentes obras da
mesma época) exigia que se forjassem novos conceitos: para Pano-
fsky, o de hébitos mentais (ou habitus) e o de for¢a criadora de ha-
bitos (habit-forming force); para Febvre, o de utensilagem men-
tal. Em ambos os casos, devido a estas novas nogoes, ganhava-se
uma distancia relativamente aos processos habituais da histéria
intelectual e, por isso, o seu proprio objeto encontrava-se desloca-
do. (CHARTIER, 1990, p. 36).

Entao, a partir da Histéria Cultural, a luz dos conceitos difun-
didos por Roger Chartier, como mentalidades coletivas, visdo de
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mundo e utensilagem mental, podemos estabelecer parametros para
a interpretacao dos diferentes documentos historicos.

Desse modo, a ‘verdade’ contida no texto literario encontra-se
cifrada, apresentada por meio de metaforas. O que permite ao histo-
riador acesso ao imaginario social e a outras dimensoées que as fontes
tradicionais silenciam. (PESAVENTO, 2006).

A literatura produzida em meio a didspora pelos de origem se-
fardita traz a marca do exilio aliada a promessa messianica. Segundo
Scholem (1995) este processo historico de exclusao ajudou a definir
os elementos apocalipticos e messianicos do judaismo com os aspec-
tos tradicionais da Cabala. Sua finalidade era preparar a comunidade
hebraica para o advento do messias, ressaltando a esperanca da res-
tauracao de Israel.

Dessa maneira, foi acalentada nas geracoes pos-expulsao a pro-
messa messianica de libertacao do povo israelita. Mesmo aqueles que
haviam rompido externamente com a sua fé ancestral ndo deixavam
de se identificar. A ideia messidnica ndo se esgota com a mera ne-
gacao das pretensoes de Jesus. A recuperacao da ‘Terra Prometida’
continuou a ocupar uma parte importante nas esperancgas e oragoes
dos sefarditas conversos judaizantes. (ROTH, 2001, p. 121).

Como dito por Angel (1991), a primeira empreitada intelectual
dos ilustrados da diaspora apds a expulsao foi entender as circuns-
tancias adversas em que eles se encontravam. E, para isso, nada mais
significativo do que transparecer esse sentimento nas obras produzi-
das por eles nesse contexto.

Quando ocorreu a expulsao dos judeus de Portugal (1496) ainda
eram percebiveis nas comunidades judaicas portuguesas resquicios da
influéncia do banimento dos judeus da Espanha. Entretanto, os que
optaram em permanecer em Portugal foram obrigados a se converter
ao cristianismo catdlico romano. Mas, muitos mantiveram preserva-
dos de forma secreta os aspectos essenciais da sua religido ancestral.

Entao, foi nesse contexto de perseguicoes e censuras que autores
como Samuel Usque e Bernardim Ribeiro, na Europa, e Bento Teixei-
ra, na América portuguesa, se aventuraram a escrever. Nao se furtan-
do de transparecer nas entrelinhas a problematica do criptojudaismo
e trazendo a tona os seus mais reconditos anseios que interagem com
o judaismo de resisténcia.
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Assim, a dispersao dos sefarditas pelo mundo atlantico, a partir
do final do século XV, contribuiu para a constituicdo de uma minoria
com caracteristicas psicossociais peculiares. Isso ocorreu em fungao
da campanha de exterminio cultural movida pelo Tribunal do Santo
Oficio contra os elementos judaizantes espalhados pelos territérios
sob dominio das coroas portuguesa e espanhola.

Muitos trabalhos sobre as praticas culturais de resisténcia des-
sa minoria ja foram publicados e a palavra “criptojudaismo” se consa-
grou como a melhor expressao para designar o conjunto de artificios,
costumes e artificios mentais que configuraram essa contracultura
que subsistiu oprimida durante a época colonial.

Apesar do titulo do Best Sellers de Richard Zimler, narrando o mas-
sacre que vitimou os sefarditas lisboetas em 1506, O iiltimo Cabalista
de Lisboa, numa leitura apressada, ser interpretado como sugerindo um
possivel fim desses personagens, os cabalistas sefarditas ndo entraram
em um processo de extin¢ao em funcio da dispora e perseguicao.

Mas, a partir da fecundacao de ideias advindas de Safed, cidade
localizada na Palestina e que abrigou o principal centro de estudos ca-
balisticos a partir de meados do século XVI, o cabalismo espalhou-se
entre as comunidades de criptojudeus servindo como principal instru-
mento de acobertamento simbolico de suas reais intencoes religiosas.

Sob a orientacao principal de dois rabinos, Moisés Cordovero
(1522-1570) e Isaac Luria (1534-1572), a principal inspiragao dessas
comunidades foi o Zohar, grande fonte de ensinamentos da Caba-
la, escrito no século XIII por Moisés de Leon, na Espanha. Segundo
Bension (2006, p. 303) afirmou: “(...) O Zohar impediu que os grupos
sefaraditas caissem no poco do desespero, nos diferentes paises onde
foram obrigados a se integrar”. Todas as acbes da vida das comuni-
dades da diaspora foram impregnadas pela visdo mistica do Zohar,
de tal modo que ocorreu uma proliferacao de “costumes misticos” no
cotidiano dos sefarditas.

Dentre esses costumes estao aqueles ligados a escuridao, a meia-
-noite. Em Safed, durante o século XVI, os judeus misticos costuma-
vam acordar cada noite para recitar oracoes, exatamente a meia-noi-
te, lembrando o momento mais escuro da vida espiritual do povo
judeu, a destruicao do Segundo Templo, em 70 da era comum, pelos
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romanos. Isso deu origem ao costume de uma vigilia & meia-noite,
chamado de Tikun Hatsot.

Além do simbolismo da escuridao também se passou a eviden-
ciar o simbolismo lunar. A Lua e seus mistérios que indiciam ritmos
de permanente transformacio e esmaecimento da luz, através da fase
do quarto minguante, foi tomada como o arquétipo principal da ca-
tastrofe do exilio e o periodo da Lua Nova, representando a promessa
de redencao. Assim, o dia da Lua Nova (Rosh Hodesh), antigamente
celebrado em Israel, foi revitalizado em Safed nessa época, sendo an-
tecedido por jejuns e dedicado a meditacao sobre a experiéncia da
diaspora. Passou a ser denominado de Yom Kipur Katan (um dia do
perdao mensal, de menor forga signica) (ANGEL, 2009).

Scholem (1978, p. 9), demonstrou como a experiéncia espiritual
dos misticos se emaranhou quase que inextrincavelmente com a expe-
riéncia histérica do povo judeu. Entre os judeus cabalistas de Sefarad
eram comuns as constantes correlacoes entre a Toréa e as leis cosmicas,
bem como da histéria do povo judeu com o desfecho histérico e esca-
tologico universal. Além disso, um elemento bésico que acompanhou
por muito tempo esse povo foi a constante menc¢io do mito de exilio
e redencdo, tdo vivo no psicoldgico mesmo das geracoes posteriores.

Esse livro introdutério tem por finalidade demonstrar que, em-
bora pouco mencionado pela historiografia especializada, a Cabala foi
um elemento constituinte central da cultura e cosmovisao dos sefar-
ditas judaizantes dispersos pelo mundo Atlantico.

O problema que se procurou esclarecer ao longo da investigacgao
foi: Que elementos da Cabala sao encontrados na cultura dos sefar-
ditas conversos judaizantes e em que medida o cabalismo pode ser
tomado como elemento constituinte de sua cosmovisao, conforme re-
velado na literatura por eles produzida e em processos da Inquisicao
de acusados de serem sefarditas conversos judaizantes?

Assim, ao longo de nosso estudo, procuramos evidenciar ele-
mentos da Cultura sefardita na diaspora olvidados pela historiografia
tradicional. Acreditamos, dessa forma, poder proporcionar aos des-
cendentes dos sefarditas conversos e judaizantes uma oportunidade
de conhecer mais sobre suas origens, entender préaticas difusas em
seu cotidiano que possuem uma histéria milenar.
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Perseguindo esses objetivos, entendemos, primariamente, que a In-
quisicao foi um instrumento de controle social e politico. Nesse sentido,
as confissoes, as dentuncias, as transcri¢oes de depoimentos, os relatorios
dos autos-de-fé e as correspondéncias, esse corpus documental produzi-
do pelo Tribunal do Santo Oficio, nao sio isentos de manipulacao.

Sendo assim, a “verdade” contida nessa documentagio nao con-
trapOe os interesses da autoridade religiosa opressora que o controla.
Porém, é possivel o historiador trabalhar com esse tipo de fonte desde
que defina critérios de autenticidade aplicaveis aos documentos in-
quisitoriais, tal como o historiador Israel Salvador Révah explicitou.
(DIARIO DE LISBOA, 1971).

A grande questao para os estudiosos dos sefarditas submetidos
ao tribunal é se os documentos inquisitoriais dizem a verdade ou exa-
geram, adulteram, e falsificam os relatos da experiéncia daqueles ti-
dos como judaizantes. (GITLITZ, 2002).

Nessa perspectiva, os especialistas defendem a posi¢ao de que
o retrato global que os documentos da inquisicao pintam da vida dos
criptojudeus é confidvel, embora ocasionalmente alguns registros
possam ser suspeitos. Os documentos contém informacoes relatadas
por trés tipos de pessoas: inquisidores, informantes e acusados — to-
dos estes tém motivos para mentir e razoes para dizer a verdade. (GI-
TLITZ, 2002).

Os inquisidores foram invariavelmente clérigos cujo sentido de
justica e rigor tem de ser considerado no contexto de seu compromis-
so de erradicar a heresia. Eles tendiam a relatar a verdade como eles
a viam, mas, as lentes através das quais eles percebiam sua verdade
induziam a um astigmatismo de parcialidade. (GITLITZ, 2002).

Para a maioria dos inquisidores os judaizantes eram satanica-
mente induzidos a heresia, perniciosos e perigosos. Eles estavam pre-
dispostos a reagir a heresia emocionalmente e com severidade. In-
terpretavam o que viam e ouviam contra um modelo de preconceitos
sobre o criptojudaismo que adquiriram tanto da sua educacao formal
e da mitologia popular, e que foram habilmente codificados nos Edi-
tos de Graga e nos proprios manuais de interrogatério. Estavam mui-
to menos tendentes a anotar observacoes objetivas do que estavam a
gravar as declaragGes que corroborassem seus preconceitos.
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Outro aspecto que deve ser enfatizado é o fato de que a Inquisi-
¢do nao foi meramente uma expressao de autoridade religiosa, nem
foi somente um instrumento de controle social e politico. Ela foi tam-
bém uma arena onde diferentes culturas travaram relacoes e colidi-
ram no universo da “civilizacao Atlantica”. Expressao utilizada por
Felipe Fernandez-Armesto (1999, p. 26) para designar a civilizacao
Ocidental agrupada em torno do Atlantico e que, na segunda metade
do segundo milénio, dai partiu para “controlar, explorar e moldar o
resto do mundo”.

Nesse sentido, a perspectiva ampla de interpretacao do proces-
so histoérico vivenciado pelos sefarditas conversos judaizantes nos
tempos modernos é de uma guerra cultural multisecular, travada no
cenario dessa “civilizacio Atlantica”, contra as forcas do catolicismo
antissemita reacionario, representado pelo Tribunal do Santo Oficio
da Inquisicao, que tentou esmagar qualquer manifestacao dessa cul-
tura milenar nos dominios da Civilizagao Ibérica.

Pensamos que podemos contribuir através do que sera exposto
nesse livro, fruto de uma pesquisa histérica fundamentada em fon-
tes literarias e inquisitoriais, para ampliar a compreensao de como se
deu a resisténcia dos sefarditas conversos e judaizantes a essa tentati-
va de etnocidio movido contra os mesmos pelos poderes constituidos
do chamado “antigo regime”.

O texto do livro segue estruturado perseguindo um ordenamento
cronoldgico minimo. No primeiro capitulo, partimos do processo his-
torico vivenciado no mundo ibérico que culminou na expulsao dos ju-
deus sefarditas a partir do final do século XV. Em seguida, procuramos
caracterizar essa civilizacdo de Didspora, especificando sobretudo as
suas formas de resisténcia cultural contra a perseguicao inquisitorial.

O segundo capitulo demonstra a importancia de duas cidades
principais para a resisténcia cultural dos sefarditas dispersos ao longo
do século XVI; Safed, na Palestina, principal ber¢o da reacao mistica
ao exilio, e Ferrara, na Italia, onde eles instalaram uma impressao
grafica para divulgar suas ideias.

Nos capitulos trés, quatro e cinco, apresentamos o trabalho lite-
rario dos que foram pioneiros na utilizagdo da pena como forma de
assegurar a sobrevivéncia de sua cultura oprimida. Os dois capitulos
seguintes abrodam um tema que representa um ponto delicado na
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compreensao da historica cultural sefardita, qual seja, a proposicao
de uma explicacao histoérica para o fato da dimensao mistica da cultu-
ra sefardita de resisténcia ter sido tao pouco estudada pela historio-
grafia tradicional especializada.

Depois da exposicao de alguns casos representativos de sefardi-
tas conversos judaizantes que cultivavam o cabalismo, apresentamos
uma hipotese de como pode ter ocorrido a evolucio da dimensao mis-
tica do criptojudaismo até o fim da perseguicdo inquisitorial e seus
desdobramentos historicos.
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Durante a Idade Média e inicio dos tempos modernos a Peninsu-
la Ibérica se destacou em relacao a Europa Ocidental porque foi uma
parte do continente que vivenciou o dominio mugulmano. No caso
especifico a dominacao foi secular, entre 711 e 1492. Os reinos ibéri-
cos eram considerados uma 4rea periférica da cristandade Ocidental
justamente devido a longa influéncia da civilizacao islamica.

Para termos uma ideia das diferencas desses reinos peninsula-
res para com o resto da Europa, nos séculos XII e XIII, a aparéncia
dos habitantes dos reinos espanhdis era semelhante a dos asiéticos
devido ao seu vestuario mugulmano.

A Peninsula Ibérica era um cadinho cultural. Nesse meio, os ju-
deus se equilibravam politica e socialmente, segregados legal e fisica-
mente, vivendo em bairros isolados, chamados de “judiarias”.

A medida que os cristdos retomaram o dominio do territério, dois
principios passaram a reger a relagdo com os mesmos. A tolerancia,
em funcdo da expectativa de sua conversao futura e o aviltamento, de-
corréncia da pertinicia dos mesmos nao aceitarem a verdade da Igre-
ja, resultando o dever de denegri-los e avilta-los (POLIAKOV, 1996).

Para além dos Pirineus, durante o século XIII, os judeus que
estavam no caminho dos cruzados foram massacrados. Os da Ingla-
terra e Franca foram expulsos. Nos reinos espanhois, devido a um
lento e complexo processo psicossocial, comecando por Sevilha, os
judeus passaram a sofrer perseguicao sistematica a partir de 1391. De
tal forma que, no século XV, Portugal era o dltimo lugar da Peninsu-
la Ibérica onde os judeus ainda conseguiam viver de forma razoavel
(FELDMAN, 20009).

Assim, a histoéria dos judeus em Portugal nesse periodo é tema
bastante abordado e tem se concentrado nos processos de segregacao
atenuada em vista da protecao dos reis que garantiram a existéncia de
cerca de cento e quarenta comunidades organizadas. Os historiadores
também destacam a participacio de judeus ilustres em altos postos
da corte, misturados com a aristocracia, e na economia portuguesa,
sobretudo como mercadores e financistas.

Além da necessidade de nuancar o perfil social da comunidade
judaica de Portugal, dividida entre uma oligarquia poderosa de mé-
dicos, grandes mercadores e funcionérios e o povo comum; artesdos
e artifices (alfaiates, ourives, ferreiros, armeiros e sapateiros), peque-
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nos comerciantes e os indigentes, é importante destacar o substrato
cultural desta comunidade, sob a designacao de sefarditas. (BOXER,
2002, pp. 25-26).

O vocabulo ‘sefardita’ geralmente tem sido usado para adjetivar
judeu, ou seja, serve para distinguir os judeus por meio do local de
onde sdo originarios (Espanha, Peninsula Ibérica). A alianca do es-
paco Sefarad, da religiao judaica e do sangue, ou etnia, dos judeus
constituem os trés pilares onde se assenta o conceito de sefardita.
(FRADE, 2008, p. 04).

Segundo Diaz-Mas (1993) o topénimo hebreu Sefarad é men-
cionado pela primeira vez na profecia de Obadias (versiculo 20) como
um dos lugares onde habitavam os deportados de Jerusalém. Este
local que a Biblia se refere parece ser a antiga Sardis, cidade da Asia
Menor, mas, a tradicao judaica — principalmente a partir do sécu-
lo VIII tendia a identificar Sefarad como no extremo Ocidente, ou
seja, a peninsula Ibérica. Foi durante a Idade Média, especialmente
na época de ouro da cultura hispano hebraica e na didspora que esse
termo se consolidou e os judeus espanhdis se autodenominaram Se-
faradi (sefarditas).

Desde os tempos remotos da destruicao do Primeiro Templo Sa-
grados até o século XV a comunidade hebraica habitou a peninsula
Ibérica. Quando veio o dominio islamico a regido tornou-se um dos
mais importantes e prosperos centros culturais do Ocidente. Isso s6
foi possivel gracas ao intercambio multiétnico ali estabelecido entre
os cristaos, judeus e muculmanos. Uma convivéncia que oscilava en-
tre integracao e conflitos. Nas palavras de Anita Novinsky:

Em nenhum pais da Europa, desde sua dispersdo, puderam os
judeus desenvolver tdo amplamente sua criatividade, como na
Peninsula Ibérica, durante e ap6s o periodo de ocupagido Moura.
Viveram em Portugal em ampla liberdade, e podemos dizer que,
apesar de terem aumentado as medidas restritivas depois da as-
censdo da dinastia de Avis, desfrutaram ainda condicOes extre-
mamente favoraveis até o reinado de Afonso V, quando ainda os
encontramos ocupando cargos publicos e convivendo largamente
com os cristaos. (NOVINSKY, 1990/91, p. 69).

Construido pelo Rei Salomao o Primeiro Templo Sagrado (Beit Hamicdash) foi destruido em
422 (AEC) pelos exércitos de Nabucodonosor, rei da Babilonia.
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Inclusive trocas culturais ocorriam comumente na Espanha das
trés religides, chamada de Al-Andaluz.® Esse periodo ficou sendo co-
nhecido como “La Convivéncia”. Segundo Poliakov (1996), os judeus
espanhdis se destacaram na transmissao dos conhecimentos do mun-
do antigo e oriental. Também se notabilizaram nas atividades cien-
tificas e nas traducoes de textos por serem grandes conhecedores de
linguas, sobretudo o arabe’.

No dizer de Faingold (1993) foram os judeus aqueles que con-
quistaram os maiores progressos cientificos da época. Produzindo
astrolabios, bussolas, tdbuas para calcular a forca das marés e ca-
lendéarios néuticos. Instrumentos de valor inestimavel na expansao
ultramarina de Cristévao Colombo, Sebastido Elcano, Caboto ou Fer-
nando de Magalhaes.

Contudo, tal conjuntura comegou a ruir em meados do século
XIIT com a Reconquista Crista e o fracionamento de Al-andaluz em
taifas (pequenos reinos mugulmanos). Mesmo assim, em alguns rei-
nos cristaos, durante um bom tempo, os judeus puderam prosperar®
e viver em relativa tranquilidade. Inclusive, em Toledo a partir da sua
reconquista os judeus alcancaram uma alta posicao na sociedade jun-
to ao rei, ocupando postos de suma importancia, como o de médico
da casa real, de almojarife ou emissario junto as cortes estrangeiras e
de intérprete ou sabio. (TELLO, 1992).

De tal forma que na histéria do judaismo espanhol podemos
identificar duas etapas: A primeira abrange a coexisténcia pacifica
dos diferentes grupos religiosos, conforme apresentada sucintamente
acima. E a segunda etapa compreende o auge da intolerancia religio-
sa com os editos de expulsdo e a instauracao da inquisicio moderna.

Porém, apesar da alterac¢do radical no cenario de convivéncia,
Cecilia Macedo, analisando a heranca cultural desses povos, afirmou:

Mas a marca judaico-islimica na Espanha permanece, e pode ser
vista, por exemplo, pela escrita ajamiada, que aparece em obras
posteriores escritas em espanhol utilizando-se de caracteres arabes

6 Al-Andaluz ou Andaluzia era a denominagao arabe da Espanha.

7 “(...) a nagdo judaica permaneceu por um longo tempo arabofona (...) esta lingua continuou
sendo a lingua da cultura e erudigao que permitia acesso a filosofia e as ciéncias” (TELLO, 1992, pp. 110-111)
8 Em Al-Andaluz os judeus rapidamente fizeram fortuna e ocuparam cargos de comando no reino,
era comum os monarcas terem na corte almojarifes judeus, que era encarregados do planejamento e da admi-
nistragdo das finangas do reino. (TELLO, 1992)
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ou hebraicos. Outro ponto que pode ser levantado é que, apesar da
Inquisicdo e dos decretos de expulsao, as culturas arabe e hebraica
continuaram a florescer em ambiente cristdo mediante a expressao
poética, a apropriagio de elementos culturais e politicos, a partici-
pacdo social dos conversos que se recusaram a deixar a peninsula,
os esforgos de traducdo das obras de autores judeus e islamicos,
dentre outras manifestagdes. (MACEDO, 2003/2004, p.15).

Os expoentes da cultura mosaica que se sobressairam até o con-
texto da expulsao (1492/1496-97), dentre outros, foram: Ibn Shaprut®
(910-970), Salomao Ibn Gabirol*® (1022-1053/1070), Abraham Bar
Hiyya" (1065-1136), Yehuda ha-Levi*? (1075-1141), Moisés Ibn Ezra
(1060-1139), Abrahdo Ibn Ezra (1089-1164), Yehuda al-Harizi (h.
1170-1235), Bahya Ibn Paquda, Maimoénides (1135-1204), Ben Sahl
(1212-1251), Ibn Falagera (1225-1295), Moisés de Leon (1240-1290),
Hasdai e Yehuda Cresques, Abrahao Zacuto' (1450-1522), Ledo He-
breu ou Yehud4 Leon Abravanel“ (1460-1521) e Iehuda Abravanel
(1465-1534).

9 Hasdai Ibn Shaprut contribuiu na tradugio do grego para o arabe do tratado de boténica e farma-
cologia Matéria médica (Peri hyles iatrikes) de Dioscorides Pedanco.

10 Seus escritos influenciaram judeus, arabes e cristaos de Al-Andaluz Medieval com destaque para
as obras “A fonte da vida” (de teor filosofico), o célebre poema Keter Malkhut e o primeiro tratado sistema-
tico de ética.

11 Foi importante no Ocidente para a transmissdo da matematica greco-arabica em especial a geo-
metria e astronomia. Suas obras foram traduzidas para varios idiomas, com destaque para: Yesodey ha-Tevuna
u-Migdal ha-Emuna (primeira enciclopédia escrita em hebraico sobre matematica, musica e optica) e Hibbur
ha-Meshiha we-ha-Tishboret (uma obra sobre geometria pratica).

12 Filosofo e poeta espanhol, ¢ considerado um dos maiores poetas nacionalistas do judaismo medieval.
13 Autor do célebre “Almanach perpetuum” (Leiria, 1496). Estudou e foi professor na Universida-
de de Salamanca. Saiu da Espanha em 1492 rumo a terras lusitanas onde foi nomeado Astronomo Real.

14 Autor do renomado “Didlogos de Amor.” (Roma, 1535).
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CARACTERISTICAS DA CULTURA SEFARDITA

A cultura da comunidade judaica de Portugal, no meio século
que antecedeu a didspora sefardita, apresenta algumas caracteristi-
cas especificas que devem ser consideradas para o correto entendi-
mento do processo histdrico-cultural vivenciado pelas comunidades
da didspora. Na explicacao de Carsten L. Wilke, a “relativa fraqueza
da infraestrutura cultural da comunidade judaica portuguesa se deve
a proximidade dos centros espanhdis, para onde acorriam os jovens
portugueses para estudarem nas importantes yeshivas de Castela.
(WILKE, 20009, p. 49).

Por outro lado, este quadro nao pode ser estendido a todo o pais,
uma vez que a capital, Lisboa, que contava em meados do século XV
com uma populacio de cerca de 40 mil habitantes, muito maior que
a segunda cidade do reino, Porto, com no méaximo 8 (oito) mil ha-
bitantes, era uma cidade dinidmica e que na época abrigava a tnica
Universidade do Reino, fundada por D. Diniz em 1290. Nessa linha
de raciocinio, o filésofo portugués Joao Vila-Cha afirmou que, nos fi-
nais do século XV, dentre as comunidades judaicas, a comunidade
de Lisboa era considerada como um dos centros culturalmente mais
proeminentes em toda a Peninsula Ibérica. (HEBREU, 2001).

Porém, nao h4 porque negar a influéncia cultural decisiva da co-
munidade judaica da Espanha. Outra caracteristica significativa da
cultura da comunidade judaica portuguesa foi “o alto grau de interpe-
netracgdo dos saberes religioso e profanos”, exemplificado, sobretudo
na obra de Isaac Abravanel. (HEBREU, 2001, p. 50).

Fernand Braudel acrescenta mais uma caracteristica cultural pe-
culiar da comunidade judaica de Portugal, qual seja, seu entusiasmo
pela imprensa. Nao foi a toa que a introducao da imprensa em Por-
tugal foi uma realizacao do espirito empreendedor dos judeus, que a
trouxeram da Italia e a instalaram entre 1485 e 1487, sendo o primei-
ro editor Samuel Gacon, que publicou obras em hebraico. Para eles,
“fundar uma tipografia, é obra pia”. Na sua explicacdo: “A imprensa,
para além de ter servido as suas querelas, serviu aos Judeus como
elemento de unido. Estes livros decisivos, facilmente multiplicados,
quem poderia queiméa-los ou sequestra-los todos de uma sb vez?”
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(BRAUDEL, 1995, p. 167). O corolario desse estado de coisas foi o de-
senvolvimento de uma cultura literaria entre os judeus portugueses.

De modo geral, seguindo proposta de Marc D. Angel, o curriculo
nas escolas das comunidades judaicas sefarditas incluia, além do es-
tudo da Torah e do Talmud, duas disciplinas principais, a Halakhah®,
a lei judaica, e a Kabalah, o misticismo judaico. (ANGEL, 1991).

Essa tradigdo mistica vinha de muito longe. Entre os séculos
III e IV da era comum surgiu o Sefer Yetzirah (Livro da Criacao), o
qual ja apresentava uma constituicao dos “32 caminhos misticos” da
Cabala (10 mandamentos somados as 22 letras do alfabeto hebreu). A
partir dai se esboca o que sera um dos principios da Cabala: a busca
da presenca de Deus por meio dos niimeros e das letras. No Medievo,
esses ensinamentos misticos sao cultivados por duas figuras princi-
pais: Abrahao B. David de Posquiéres e seu filho, Isaac O Cego (m.c.
1235), na Provenca (sul da atual Franca).

Mas, o marco definitivo se deu no século XIII, na Espanha. Nessa
época surgiu o Sefer ha-Zohar**, que estabeleceu as principais diretri-
zes da Cabala. Alguns aspectos presentes na obra sao o panteismo (in-
fluéncia neoplatonica), o teismo, elementos de feiticaria e demonolo-
gia medievais, unidos a um sentimento nacionalista judaico. A Cabala
era uma mistura de tradicao oral (a interpretacao de textos sagrados),
especulacoes e preceitos mistico-esotéricos da filosofia religiosa judai-
ca, influenciados por outras doutrinas. Com o Zohar (Livro do Esplen-
dor), a Cabala deixa de ser um movimento organizado e transforma-se
numa doutrina sistematizada. Porém, o Livro do Esplendor nao foi sa-
cramentado de imediato, antes, seria necessario metade de um século
para que ele fosse aceito, e ndo sem hesitacoes. Talvez essa resisténcia
por parte dos lideres judaicos tenha acontecido por conta do carater
contraditério da obra: ao mesmo tempo em que se apresenta como
defensor da religido tradicional regulamentada pelo Talmud coloca-

15 Diz respeito a compilagdo das leis judaicas, a partir da Torah e consubstanciada sobretudo no
Talmude. No original significa “caminhada”, querendo significar o caminho que alguém deve conduzir a si
mesmo. Outros atribuem uma etimologia legal mais formal, transmitindo um sentido maior de obrigagdo do
que meramente regras aceitaveis de conduta humana. De modo geral, halacha nao significa o mesmo que lei.
Ela envolve um escopo amplo, a lei civil e criminal e também as regulamentagdes religiosas e os preceitos
que guiam a existéncia humana em um sentido menos legal. (LANGE, 2008).

16 O Zohar (Livro do Esplendor) ¢ a representagdo maxima da cabala classica, criado por Moisés
de Leon, na Espanha, no final do século XIII.
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-se acima dessa tradicao na medida em que afirma a superioridade da
doutrina esotérica sobre os estudos do Talmud.

Apesar dessa controvérsia latente a lei judaica determinava a
estrutura e a vida das comunidades e o misticismo guiava a busca
individual por piedade. Os dois aspectos, o legalismo e o misticismo,
atuando de forma inter-relacionada e interdependente, moldavam
uma visao espiritual de mundo unificada.

Na explicacao de Gershom Scholem, as forcas criativas oriun-
das de novos estimulos religiosos, que nao tinham condicoes de se
expressar por meio do judaismo halachico, se manifestaram no mo-
vimento cabalistico.

A Cabala influenciou as comunidades judaicas da Peninsula Ibé-
rica ao longo de mais de dois séculos, desde quando se instalou no
circulo rabinico de Gerona, na Catalunha, no inicio do século XIII e
dai se espalhou entre os sefarditas. (SHOLEM, 1989, p. 5). Este mo-
vimento, importado do Sul da Franca, recebeu a dupla influéncia da
antiga tradicio gnostica judaica e das tendéncias filosoficas da época,
notadamente o neoplatonismo.

Esse aspecto filosofico da Cabala talvez explique porque em Por-
tugal a mesma se disseminou nao apenas entre os pobres como Léon
Poliakov defende para o caso da Espanha. Segundo ele, existia um
conflito interno nas comunidades judaicas da Espanha, tanto social
quanto religioso, pois a oposi¢ao entre o relaxamento e indiferenca
religiosa e a piedade tradicional correspondia a oposicao entre ricos
e pobres. Enquanto as classes abastadas estavam abertas a influéncia
do racionalismo greco-arabe, as classes populares desenvolveram o
misticismo da Cabala e o messianismo. (POLIAKOV, 1996).

Em Portugal, ao contrario do quadro desenhado por Léon Po-
liakov para a Espanha, encontramos individuos da mais fina aristo-
cracia judaica, como Dom Isaac Abravanel e seu filho Juda Abravanel,
entre os estudiosos dos segredos da Cabala e adeptos do neoplatonis-
mo. Além disso, no principal centro de cultura da época renascentis-
ta, a Italia, pensadores como Giovanni Pico della Mirandola e Egidio
de Viterbo, se interessaram pela Cabala e seu método simbdlico de
interpretacdo da realidade. Jodo Lucio D’Azevedo mostra que, efeti-
vamente, a Cabala gozou de uma aceitacao generalizada entre muitos
intelectuais renascentistas. Em suas palavras:
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Com a paixdo da arte, o desejo de saber invadia os espiritos de es-
col, e os doutos da época, saturados ja das linguas cléssicas, volta-
vam também para o hebraico sua attencdo. Isso lhes revelou um
thesouro de poesia e de especulagbes philosophicas, accumulado
por séculos, o qual, patente sb aos iniciados, e occulto pelo obsta-
culo da lingua, a imprensa agora divulgava, e o trabalho diligente
ia facultando aos estudiosos. A Cabala, principalmente, pseudo
sciencia, que procurava interpretar os innumeros cryptogrammas,
existentes, diziam os adeptos, na Biblia, e por tal meio descortinar
os mysterios do porvir, a Cabala tinha particular seducg¢io, nesta
época de immoderado gosto pelas sciencias herméticas, e em Itélia,
Allemanha e Franga eram em quantidade os seus cultores. D’ahi re-
sultou o maior aprecgo das classes illustradas pela raga perseguida,
e para esta a consciéncia mais viva do seu valor, com o redobrar
dos anhelos que lhes sdo caros, e que o infimo dos seus membros
jamais de todo abandonou. (D’AZEVEDO, 1922, pp. 67-68).

Grosso modo, este era o cenario cultural das comunidades sefar-
ditas de Portugal na época da expulsao. Os aspectos politicos, econo-
micos e sociais dessa catéstrofe para os judeus da Peninsula Ibérica
ja foram bastante analisados. Para esse estudo, interessa perceber os
aspectos culturais do acontecimento. A esse respeito, é interessante
a opinido de Marc D. Angel, que analisou o significado cultural da
expulsao dos judeus da Peninsula Ibérica. Segundo ele, a expulsao foi
um ponto critico de viragem na histéria dos judeus sefarditas. Apos
séculos de tradicao espiritual e intelectual na Peninsula Ibérica, as
geracOes que se seguiram a expulsdo tiveram de integrar suas tra-
dicoes culturais em novas circunstancias, influenciadas pelos novos
ambientes para onde emigraram, produzindo novos insights sobre o
significado da vida judaica. (ANGEL, 1991, p. 9).
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A CULTURA SEFARDITA NA DIASPORA

A promulgacao do Decreto de Alhambra que ordenava a ex-
pulsao ou conversao forcada da populagio judaica da Espanha em
1492 marca o fim de um periodo e inicio de outro na histéria dos se-
farditas. Os agora chamados de “cristaos-novos”, membros da nacao
judeu-espanhola-portuguesa, que trilharam os caminhos do desterro,
sobretudo nos séculos XVI e XVII constituiram comunidades com-
postas por judeus e conversos rejudaizados na Europa Ocidental e
mais tarde no Novo Mundo.

Sobre isso, Kaplan (1992, p. 77) pontua que “O ‘cristdo novo’ que
ocultamente judaizava na Espanha e Portugal, tratando de fugir do
olho vigilante dos tribunais inquisitoriais se converte, em seu novo
refugio, em ‘judeu novo™ retornando as suas tradigoes, costumes e
praticas religiosas ancestrais.

O interessante é perceber que mesmo com os reveses do dester-
ro e as subsequentes tribulacoes os sefarditas continuaram se man-
tendo fiéis ao nucleo da sua identidade ancestral e utilizando como
suporte identitario a memoria judaica nos novos centros da diaspora.

Sendo assim, Jacques Le Goff esta certo em dizer que “a memo-
ria é um elemento essencial do que se costuma chamar identidade,
individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais
dos individuos (...)” (LE GOFF, 1990, p. 477).

Ja Wasserman complementa dizendo que “a identidade con-
forma-se a partir de experiéncias reais e significativas. A identidade,
enquanto sentimento de pertencimento é simbdlica e abstrata, mas é
originaria de vivéncias, experiéncias e afetos concretos.” (2002, p. 94).

Mesmo “a beira de um naufragio cultural”, segundo expressao de
Fernand Braudel, como o que aconteceu no final do século XV com os
sefarditas, os judeus salvaguardaram “a sua personalidade de base”.

Permaneceram no coragdo das suas crencas, no centro de um
universo do qual nada os desalojava. Especialmente na pratica de sua
religiao. Este seria o garante de uma civilizacao judaica, auténtica, que

17 Este decreto de expulsdo foi publicado na cidade de Granada em 31 de margo de 1492, forgando
os judeu espanhois a optarem por deixar a Espanha ou converterem-se ao cristianismo.
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se irradia, resiste, aceita e recusa, apesar de relativamente enraizada
nas outras e movimentando-se seguindo o curso das mesmas, forman-
do uma verdadeira civilizacao de didspora. (BRAUDEL, 1995, p.166).

A diaspora do povo de Israel da peninsula Ibérica foi um pro-
cesso lento e continuo de emigragdo dos sefarditas para territorios
que garantissem condi¢cdes mais favoraveis para a conservacao de
suas tradicoes. Assim, o éxodo dos judeus da Espanha e de Portu-
gal constituiu uma etapa penosa do Judaismo Ibérico. Porém, o fluxo
migratorio dos criptojudeus ibéricos em sua grande maioria era de
conversos portugueses. (KAPLAN, 1992)

Expatriados, tendo que fugir e refugiar-se em terras “estranhas”
para escapar da malha inquisitorial, o exilio-expulsao reforcou os la-
cos de solidariedade entre os membros dessa comunidade perseguida
e manteve vivo o pertencimento a sua terra natal. Em resumo, a dias-
pora trouxe consigo a ideia de um pluri-pertencimento a um modo de
viver e pensar particular ao povo judeu dos reinos hispanicos.

Conservando estreitos lacos sociais e familiares os de origem
mosaica criaram centros diaspéricos da “gente da nacdo” nos paises
que os acolhiam, nos quais, prevalecia o culto e praticas religiosas e
culturais do judaismo ibérico.

Contudo, a fuga em massa dos filhos de Israel impulsionou as
redes de comércio abrindo novos caminhos ao redor da bacia do Me-
diterraneo e do Atlantico e mais tarde no Indico e no Pacifico. Os
destinos preferidos dos sefarditas para as migracdes a partir do final
do século XV foram os grandes centros econdmicos da época. Léon
Poliakov sintetiza esse processo: (...) seguindo a conjuntura do mo-
mento, os marranos foram instalar-se, no século XVI, em Antuérpia,
Veneza, Ancona, Salonica, Bordeus, e, no século XVII, em Amsterda,
Hamburgo e Londres, ao mesmo tempo que se dispersavam continu-
amente pelo Novo Mundo. (POLIAKOV, 1996, p. 210).

As rotas de fugas escolhidas pelos “senhores do desterro™® se-
guiam uma constante e mudavam a partir do clima de perseguicoes e
das concessoes de privilégios e garantias. Deste modo, Kaplan (1992)
observa que os sistemas economicos criados pelas comunidades de

18 Expressao utilizada por Samuel Usque, em meados do século X VI, para se referir aos sefarditas
de origem portuguesa que se destacaram na didspora que se seguiu a expulsdo desse povo da Peninsula Ibéri-
ca ao final do século XV.



36 CAPITULO 1

judeus novos vao facilitar a sua aceitacao nos paises mercantilistas. A
expulsao da comunidade judaica dos reinos hispanicos e a sua disper-
sao pelo mundo vao determinar aspectos fundamentais da identidade
dessa minoria perseguida durante os tempos modernos, consolidan-
do, assim, aspectos essenciais da identidade e da cultura deste povo.

E nesse contexto de perseguicdes e constantes emigracdes que a
identidade dos sefarditas conversos é sedimentada, no qual, sao for-
madas comunidades judaicas altamente desenvolvidas. Essa realida-
de foi assim explicada por Yosef Kaplan:

O judaismo sefardita ocidental, no entanto, foi criado por aque-
les que durante geracoes haviam sido afastados da fé judaica oficial,
e viveram desconectados de suas fontes e valores. Seus fundadores
retornaram ao judaismo apds uma longa ruptura e de um prolonga-
do distanciamento de suas raizes e formas de expressio. A repres-
sdo inquisitorial negou-lhes o acesso aos textos basicos da heranca
judaica classica e rabinica e impediu-os do conhecimento direto da
tradicao histoérica hebreia. Os processos inquisitoriais desde a meta-
de do século XVI em diante, tanto na Espanha como em Portugal,
revelam a existéncia de um cripto-judaismo desnutrido, carente de
conhecimentos fidedignos da religido israelita, também coberto com
uma camada de sincretismo teoldgico, com forte influéncia do cris-
tianismo cat6lico. Como era de se esperar, este passado converso e 0s
valores internalizados no mundo ibérico marcaram profundamente a
mentalidade e as orientagoes ideoldgicas dos “novos judeus”, mesmo
depois de retornar publicamente ao judaismo (KAPLAN, 1992, p. 03,
tradugao nossa).

Em que pese essas palavras, os sefarditas que optaram pela di-
aspora nao esqueceram os lagos que os mantinham conectados ao ju-
daismo Ibérico. Mesmo longe muitos se recusavam a abandonar a sua
identidade judaico-portuguesa. Como exemplo disso temos a obra
“Consolacao as Tribulacoes de Israel” de Samuel Usque que, mesmo
escrita e impressa em Ferrara, o seu autor optou por redigi-la na “lin-
gua que mamou’.
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Nas palavras do proprio autor:

Alguns leitores quiseram dizer antes que soubessem minha razao,
que fora melhor haver composto em lingua castelhana, mas eu
creio que nisso nao errei, por que sendo o meu principal intento fa-
lar com Portugueses e representando a memoria deste nosso des-
terro buscar-lhe por muitos meios e longo rodeo, algum alivio aos
trabalhos que nele passamos, desconviniente era fugir da lingua
que mamei e buscar outra prestada para falar aos meus naturais
[...] (USQUE, 1989, p. 65)

Samuel Usque mostrava assim, como ainda eram fortes os lacos
que o uniam a Portugal e a0 mesmo tempo imprimindo na sua obra a
sua experiéncia diasporica.

Além disso, era comum entre os judeus portugueses na didspo-
ra, ao publicarem suas obras, deixar explicito a indicacao de sua na-
cionalidade.

Mesmo em face da constante mobilidade geografica e da flexibi-
lidade religiosa os judeus da Peninsula Ibérica mantiveram entre si
as redes de solidariedade que ja mencionamos acima. Criou-se uma
identidade distinta, uma casta dentro do sistema e ao invés de per-
derem a identidade o que houve foi um sentimento de compromisso
duplo. (BIRNBAUM, 2005).

Segundo Kaplan:

Os diferentes ramos desta didspora mantinham entre si dinAmicas
relacdes econdmicas, sociais e culturais, e estavam marcadas por
uma constante mobilidade, tanto geografica como social e religio-
sa. Junto aos criptojudeus que vinham dos horrores da inquisi¢ao
e retornavam a sua identidade judaica ancestral nos ‘paises livres’
[...]- (1996, p. 29).

Além do destaque na area econdmica, os sefarditas também es-
tiveram em evidéncia na producido de conhecimento cientifico. Po-
demos destacar a importancia da traducio e impressao, em fins do
século XV, das obras de vérios autores judeus, inclusive, as primeiras
obras impressas em Portugal, como ja mencionado, foram produzidas
por tipografos de origem mosaica vindos de diversas partes da Italia.
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No dizer de Peter Burke: “A pratica da impressao grafica se es-
palhou pela Europa com a diaspora dos impressores germanicos. Por
volta de 1500, haviam sido instaladas maquinas de impressao em
mais de 250 lugares na Europa — 80 na Itélia, 52 na Alemanha e 43
na Franga”. (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 24).

A comunidade judaica sefardita legou uma rica e vasta produ-
cdo intelectual onde se destacam obras de teor teoldgico, literario, na
area da jurisprudéncia e nas ciéncias naturais. Sendo assim, os judeus
foram responséaveis pela transmissao de um corpus cientifico e filo-
sofico de forte influéncia na Ibéria medieval e moderna e que foram
determinantes na construcao de novas visdoes do mundo.

Dentre os intelectuais de origem sefardita que se destacaram
em plena didspora podemos destacar: Pedro Nunes* (1502-1578),
Samuel Usque (que escreveu a famosa Consolacao as Tribulagoes de
Israel, Ferrara, 1553), Baruch Spinoza (1632-1637), Menasseh ben
Israel (1604-1657), Isaac Orobio de Castro (1617-1687), Amato Lusi-
tano® (1511-1568), Rodrigo de Castro? (1546-1627), Francisco San-
ches (1551-1623), Estévao Rodrigues de Castro (1559-1638) e Manuel
Bocarro (1588-1662). A heranca de teor cientifico-cultural legada por
estes ilustres pensadores de origem judaica apresenta-nos como foi
importante o substrato cultural produzido pelos sefarditas no avanco
do conhecimento cientifico, literario e artistico-cultural.

De modo geral, foi este o cenério histérico-cultural das comu-
nidades sefarditas nos séculos XV e XVI. Assim, neste estudo des-
tacamos os aspectos culturais produzidos por esse ambiente de per-
seguicoes e ressaltamos o papel da diaspora ao redor da bacia do
Mediterraneo e do Atlantico na construcao da cosmovisao Sefardita.

Inclusive, Ray (2008) publicou um texto dedicado ao tema, com
o titulo “New Approaches to the Jewish Diaspora: The Sephardim as
a Sub-Ethnic Group”. Nele alude, sobretudo, que essa identidade se-
fardita baseada em uma cultura comum s6 foi forjada lentamente,
sendo produto do processo de longa migracao e reinstalagcao. Grosso

19 Foi um famoso matematico e cosmografo portugués de origem judaica.

20 Grande cientista portugués do século XVI foi médico (teve como paciente o papa Julio III),
investigador e autor da celebre obra “As Centuriae Medicinalis” (Cénturias de Curas Médicas).

21 Foi um grande Médico de origem portuguesa, inclusive, ¢ considerado o fundador da ginecolo-
gia.
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modo, mostra que a cultura sefardita formou-se a partir do contexto
de exilio-expulsao.

Além disso, destacamos que os lacos genealdgicos, culturais, re-
ligiosos e a origem comum geografica, agregam em si, nesse contexto,
elementos primordiais que vao caracterizar uma identidade diasporica.

Os sefarditas procuravam preservar sua experiéncia por meio da
producaio literaria. Onde obras como “Menina e Moga” e “Consolacio
as Tribulacoes de Israel” teriam o propoésito de “despertar os conver-
sos portugueses para as consequéncias metafisicas de terem abjurado
a sua fé e indicar-lhes o caminho da salvacao espiritual assim perdi-
do.” (MACEDO, 1977, p. 88).

Os termos “exilio” e “saudade” sao temas recorrentes nas produ-
¢oes sefarditas depois da expulsao dos judeus da Espanha (1492) e de
Portugal (1496). Essas obras refletem o desterro politico vivenciado
pelos de origem mosaica na peninsula Ibérica. Assim, os judeus da
diaspora encontraram uma forma de conservar viva a sua identidade
ancestral, utilizando para isso signos e mecanismos de dissimulac¢ao
do seu verdadeiro significado para a preservacao identitaria, definin-
do assim, temas e modelos de conduta literaria.

O desterro historico vai ser mascarado nos romances pastoris,
nos quais o exilio pela desilusao amorosa vai corresponder a peregri-
nacao judaica.

Com énfase no Quinhentismo portugués, podemos perceber o
florescimento de um tipo especifico de literatura pastoril, em que o
tema em voga € o pastor exilado. (NEPOMUCENO, 2000). Portanto,
a producao literaria dos sefarditas conversos judaizantes traz a marca
residual do sofrimento e do exilio, temas pertinentes para a situagao
de perseguicao em que viviam.

Contudo, os sefarditas que se aventuraram rumo ao desconheci-
do mantinham viva a recordacao da sua terra. Nao abandonando sua
cultura e lingua, mantendo, assim, a sua origem luso-espanhola e sua
identidade judaica ancestral preservada.

Expatriados, tendo que fugir e refugiar-se no estrangeiro para
escapar da malha inquisitorial o exilio-expulsao reforcou os lacos de
solidariedade entre os membros desta comunidade perseguida.

Em sintese, a didspora trouxe consigo os conceitos de memo-
ria, exilio e identidade, por meio dos quais os sefarditas em vez de se
dispersarem se mantiveram unidos, forjando uma nova cosmovisao,
com base em seus ancestrais culturais.
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Como foi ressaltado anteriormente, a didspora sefardita ao redor
da bacia do Mediterraneo e do Atlantico formou uma complexa rede
de comunidades, unidas por interesses comerciais e culturais. Os des-
tinos das migracoes, a partir do final do século XV, foram multiplos: o
norte da Africa (Fez, Arzila e TAnger), o Império Turco, destacando-se
Constantinopla e Salbnica, o Oriente e, a partir de uma primeira pa-
rada em Antuérpia ou Amsterdam as rotas de fuga se dirigiam para a
Franca, Inglaterra, Itdlia, Hamburgo e o norte da Europa.

A consequéncia foi ndo apenas o desenvolvimento econdmico.
No século XVI, além do comércio, os sefarditas passaram a se destacar
internacionalmente em ramos como o da medicina, da literatura, das
financas, da ciéncia, da filosofia, nas Universidades e na imprensa.

Em realidade, a primeira tarefa intelectual que se colocou para
os lideres das comunidades na didspora apos a expulsao foi interpre-
tar as circunstancias desnorteadoras em que eles proprios se encon-
travam. (ANGEL, 1991, p. 9).

Comentando também as reacoes dos sefarditas a catéstrofe de
1492, Rachel Elior afirmou que a expulsao foi percebida como parte
de um processo mais amplo, interpretada pela maioria de seus lideres
em termos religiosos, despertando tendéncias messianicas nas gera-
cOes pos-expulsao. A reagdo espiritual dos exilados se deveu a propa-
gacao do Zohar, revelando os segredos cabalisticos e gerando esforgos
para apressar a vinda do messias. (ELIOR, 1986, p. 35).

Com a posterior migracao dos judeo-espanhoéis para a Palestina,
formou-se um nucleo de influentes cabalistas em Safed. Foi nessa cida-
de que ocorreu a transformacao da Cabala, a partir de uma tendéncia
caracterizada pela busca do éxtase e da liberdade. Nesse contexto dois
cabalistas se destacaram: Moisés Cordovero e Isaac Luria. Esse altimo
viria a ser o grande formador de opiniées durante a didspora sefardita.

Comentando também esta “convulsdao na consciéncia judaica”
sefardita Gershom Scholem explicou que, como consequéncia da
combinacdo entre misticismo e apocalipse messianico, a Cabala tor-
nou-se uma “forca histérica de grande dinamismo”, vindo a penetrar
em muitas areas da fé e dos habitos populares. Uma corrente de inte-
resse pela Cabala desenvolveu-se na didspora, destacando-se as cida-
des de Ferrara e Veneza, na Italia, Salonica, na Turquia e, sobretudo,
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Safed, em Eretz Israel, que se tornou, a partir de 1530, o centro espi-
ritual dos sefarditas por duas geragoes. (SCHOLEM, 1989, pp. 61-63).

A INFLUENCIA DE SAFED SOBRE
A DIASPORA SEFARDITA

O que ocorreu foi uma transformacao radical no pensamento
mistico judaico em decorréncia da experiéncia do exilio. Os fatos que
deram origem a esse fendmeno, com ampla repercussio entre as co-
munidades judaicas e criptojudaicas espalhadas pelo mundo, aconte-
ceram em terras do Império Turco Otomano (1299 a 1922).

Devido a relativa liberdade que gozavam os judeus nesse am-
plo império, ele se tornou um polo de atracao para esse povo em sua
dispersdo. Importantes cidades atrairam milhares de sefarditas, des-
tacando-se Salonica, Esmirna, Edirne e Istambul. Porém, um signifi-
cativo grupo de sefarditas, durante o governo de Solimao, o Magnifico
(1520-1566), se refugiou na distante regido da Galileia, no Norte da
Palestina, numa pequena cidade chamada de Safed.

A escolha de Safed como destino de sua imigracao nao foi casual.
Préximo a cidade estd o Monte Meron (27,8 Km), onde se localiza o
tmulo do Rabi Shimon Bar Yohai (Séc. II ec.), personagem central
e inspirador do “Zohar, O Livro do Esplendor”. De tal forma que, a
oportunidade de viver na adrea onde Shimom Bar Yohai e seus disci-
pulos haviam supostamente vivido, estudado e morrido tornou-se um
atrativo irresistivel para os entusiastas da Cabala. (FINE, 2003). As
peregrinacoes ao Monte Meron reportam pelo menos ao século XIV.

A partir da chegada de judeus espanhdis e portugueses com es-
pirito empreendedor, a cidade tornou-se um centro téxtil e comercial
que abastecia toda a terra de Israel. Eles mantinham contato comer-
cial com Beirute, Damasco, com a cosmopolita capital do Império
Otomano, Istambul e, através do porto de Sidon, com outras regioes
mais distantes. O artesanato florescia e além dos teceldes, encontra-
vam-se ourives, curtidores, alfaiates e construtores. A comunidade
judaica chegou a abrigar entre oito e dez mil pessoas na segunda dé-
cada do séc. XVI.


http://pt.wikipedia.org/wiki/1299
http://pt.wikipedia.org/wiki/1922
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A cidade tornou-se tdo importante que, em 1549, Solimao cons-
truiu uma muralha ao redor da mesma e 14 estacionou uma guarnicao
de soldados turcos.

Estas condicGes materiais deram suporte a uma grande comu-
nidade espiritual. Nessa época, cerca de trezentos rabinos atuavam
em Safed, haviam dezoito seminarios rabinicos e em torno de uma
centena de Sinagogas que representavam comunidades de judeus da
maioria dos paises do Mediterraneo e da Europa.

No periodo entre 1530 e 1590 a criatividade religiosa dos que
compunham essa comunidade deixou um impressionante legado
para a posteridade da religido judaica, de tal modo que os historiado-
res denominaram essa fase como um “renascimento cultural”. Algu-
mas importantes realizacOes atestam esse fato, quais sejam:

- Rabi Joseph Caro (1488-1575), codificou a lei religiosa judaica,
a Halakhah, em uma obra chamada Shulkhan Arukh, que significa
“mesa posta”.

- A mais famosa liturgia do servico da Sexta-Feira a noite foi
composta pelo Rabino Shlomo Halevi Alkabetz (1500-1580), o Leha
Dodi, uma canc¢ao com a qual se inicia o Shabat. O mais amado poema
de todo o Shabat foi rapidamente integrado e aceito no mundo judai-
co por suas boas vindas a Rainha do Shabat, a Shekinah, e seu rela-
cionamento com o exilio e redenc¢ao do povo de Israel. (VITAL, 2005).

- O Rabino Moisés Cordovero (1522-1570) escreveu o Pardes Ri-
monim, a mais organizada apresentaciao da Cabala espanhola, uma
verdadeira enciclopédia tematica da tradicdo do Zohar. Outra impor-
tante contribuicao de Moisés Cordovero foi popularizar a Cabala en-
tre os estudantes para o rabinato em Safed. Um de seus discipulos, o
Rabino Menahem Azariah de Fano (1548-1620) disseminou as ideias
de Cordovero na Italia.

Porém, a contribui¢do mais significativa oriunda da comunidade
judaica de Safed veio do trabalho do Rabino Isaac Luria (1534-1572).
Ele mudou inteiramente o entendimento e pratica judaica da Cabala
pelos proximos quatro séculos. (VITAL, 2005).

Até entdo, sob a influéncia do Zohar, os cabalistas haviam con-
centrado sua reflexao em questoes cosmologicas, a Cabala luridnica
vai tomar o conceito de exilio como fundamento e concentrar sua re-
flexao na redencao. Na concepcao lurianica, o exilio é o pré-requisito
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para a criacdo e a causa do mal. O exilio resultou de uma contracio
de Deus em si mesmo, uma retirada divina de si mesmo. O exilio é
o exilio da parte feminina de D’us, a Shekinah. (VITAL, 2005). Essa
“teologia do exilio” ficou conhecida como a doutrina do Tsimtstim.

O ensinamento cabalistico de Isaac Luria coloca o ser humano no
centro do cosmos e reveste suas acoes, especialmente o cumprimento
das mitzvot, com um significado c6smico. Se um individuo cumpre os
mandamentos com a intencao apropriada, a Shekinah pode ser res-
taurada a partir de seu exilio e reunificada com D’us. (DWECK, 2011).

A PROPAGACAO DA CABALA LURIANICA
PELO MUNDO JUDAICO

Na ocasido em que esse renascimento cultural judaico aconte-
cia, ainda sob o influxo generalizado da revolucao da prensa gréafica, o
norte da Italia era uma das poucas regioes da Europa Ocidental com
uma continua, apesar de precaria, comunidade judaica. Cidades como
Mantua, Ferrara e Ancona atraiam conversos sefarditas, fugitivos da
Peninsula Ibérica. A prensa que foi instalada em Ferrara, em meados
do século XVI, revela a resisténcia cultural desse povo.

Porém, a cidade italiana que desempenhou a principal func¢ao
nesse processo cultural dos sefarditas foi Veneza. Situada na encru-
zilhada entre a Europa Ocidental e o Império Otomano, constituindo
um poder maritimo com rela¢bes comerciais com esses dois univer-
sos, Veneza abrigava uma comunidade judaica pujante que se tornou
aresponsavel pela disseminacao das novidades religiosas oriundas de
Safed. (DWECK, 2011).

A difusao da Cabala lurianica pelo mundo judaico foi favorecida
nao somente pelo papel desempenhado por Veneza, mas, outro fator,
que ja vinha concorrendo para tanto desde o século XV, era a aprecia-
¢do que a Cabala desfrutava entre alguns pensadores renascentistas?
e de alguns segmentos cristaos, muito bem representados na pessoa

22 Outros importantes humanistas e cabalistas foram: Marsilio Ficino (1433-1499); Johannes Reu-
chlin (1455-1522); Francesco Giorgio Veneto (1466-1540); Paolo Ricci (1480-1541) e Balthasar Walther
(1558-1631).
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do fil6sofo Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494). Além disso,
na segunda metade do século XVI a imprensa judaica no Norte da
Italia publicou as principais obras da Cabala medieval, tais como o
Zohar e o Sefer Yetzirah.

Na tltima década do século XVI, Safed entrou em declinio econ6-
mico e a criatividade religiosa cessou. Porém, em torno de Isaac Luria
construiu-se um amplo repertorio de historias lendarias enfatizando
seu poder como verdadeiro feiticeiro, capaz de feitos maravilhosos.

A partir dessa época, viajantes vindos de Safed espalharam em
Veneza essas historias espetaculares sobre Isaac Luria. Dentre esses
propagadores da Cabala luridnica destacou-se a figura do Rabi Israel
Sarug, que, provavelmente, havia sido discipulo de Isaac Luria.>? En-
tre 1592 e 1598, Israel Sarug criou um grupo de mistica judaica em Ve-
neza e desenvolveu um pensamento cabalistico original. Dentre seus
alunos destacaram-se importantes cabalistas, tais como: Menachen
Azarya de Fano (1548 - 1620), propagador da Cabala ja4 mencionado,
e o judeu descendente de espanh6is, Abraham Cohen de Herrera (c.
1570 - ¢. 1635). (SABAN, 2012). Ele também disseminou a Cabala em
suas viagens pela Grécia e Europa Central. Israel Sarug, utilizando
técnicas cabalisticas, atraiu um significativo nimero de membros da
comunidade judaica de Veneza e causou um impacto tao grande entre
esses que Leon de Modena (1571 - 1648), um rabino e intelectual que
vivia na cidade nessa ocasiao, representando um judaismo mais con-
servador, reagiu e notabilizou-se pelas criticas que dirigiu a mistica
judaica. Ele escreveu um livro intitulado Ari Nohem, onde demons-
tra que o Zohar, ao contrario do que defendiam os cabalistas, nao foi
escrito pelo Rabi Shimon Bar Yohai, mas foi uma “criagdo pseudo-
epigrafica” de Moisés de Leon, sendo, portanto, de origem recente,
quer dizer, do final do século XIII. De modo geral, Leon de Modena,
considerava a Cabala um “politeismo judaico”.

Mas, em que pese a oposicao da corrente conservadora judaica,
a propagacao da Cabala lurianica cobriu o vasto territorio da didspora
sefardita. Através de Abraham Cohen Herrera, que se estabeleceu em

23 Existe um debate académico sobre se realmente Israel Sarug foi discipulo de Isaac Luria. Al-
guns afirmam que ele manteve contato com Luria no Egito, antes do mesmo mudar-se para Safed. Outros
asseguram que ele encontrou-se com Isaac Luria, mesmo que por um curto espago de tempo, em Safed.
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Amsterda no inicio do século XVII, a Cabala lurianica chegou a mais
importante comunidade de judeus retornados da Europa Ocidental.

Yosef Kaplan que escreveu um livro intitulado “Judios nuevos
em Amsterdam”, sobre a histéria social e intelectual do judaismo
sefardita no século XVII, apresenta como essa comunidade, forma-
da, em sua grande maioria, por ex-criptojudeus e descendentes de
conversos que haviam fugido da Peninsula Ibérica para retornar ao
judaismo, possuia o ideal de formar uma “sociedade tradicional”, isto
é, seguidora da halakhah judaica, mantendo acesa a chama do juda-
ismo rabinico. (KAPLAN, 1996).

Ele explica como esse importante centro para cultura sefardi-
ta converteu-se, também, no cenario da confrontacao entre os con-
servadores do judaismo normativo e os criticos da tradigdo rabinica
que acabaram sendo excomungados por suas ideias heterodoxas, tais
como Uriel da Costa e Baruch Espinosa. Outros importantes emba-
tes intelectuais que essa comunidade enfrentou foram contra o mo-
vimento messianico de Sabatai Tsve (o que nos interessa de perto por
sua origem influenciada pela Cabala) e as ideias caraitas, criticando o
judaismo talmudico e rejeitando a Lei Oral. Esse tltimo embate ocor-
reu no inicio do século XVIII. (KAPLAN, 1996).

O pensamento cabalistico no seio da comunidade de judeus
novos de Amsterda nao foi analisado por Yosef Kaplan nessa obra.
Porém, Abraham Cohen Herrera escreveu dois tratados sobre Cabala
em Amsterda, destacando-se um intitulado Puerta del Cielo e fez dois
importantes discipulos nessa comunidade, os rabinos Menasseh ben
Israel (1604 — 1657) e Isaac Aboab da Fonseca (1605 — 1693).

Quando Abraham Cohen Herrera morreu, o manuscrito de
Puerta del Cielo foi entregue ao rabino Isaac Aboab da Fonseca para
ser publicado. Ele s6 o fez em 1655, depois de sua passagem pelo Bra-
sil, e mesmo assim apenas um extrato em hebraico. A Puerta del Cie-
lo ganhou ampla difusdo quando o cabalista cristdo Christian Knorr
von Rosenroth (1631 — 1689) publicou seu texto integral em latim em
1677, chegando a ser lida e comentada por Leibniz, Newton, Locke e
Schelling. (POPKIN, 1998). O livro de Abraham Cohen Herrera tem
o crédito de haver transmitido a Cabala de Isaac Luria nos moldes do
neoplatonismo e ser a inica obra de um cabalista escrita em espanhol
até aquele momento.
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Mas, nem s6 da Cabala teérica vivia a comunidade sefardita de
Amsterda. A maré messianica, um grande movimento religioso de
massa, que inundou toda a diaspora sefardita em meados do século
XVII, o movimento shabetaiano?, iniciado em 1665, e que derivava
sua fundamentacao religiosa de Safed, também atingiu a principal
comunidade de judeus retornados. Segundo Scholem (1989, p. 236),
“nas congregacoes constituidas em grande parte de antigos marranos
— tais como as comunidades ‘portuguesas’ de Amsterda, Hamburgo e
Salonica — o fervor messianico era particularmente forte.” Poliakov
(1996, p. 221) reforca a informacao ao afirmar que “através de toda
a dispersao “dos sefarditas”, de Amsterdam a Livorno, e de Salonica
a Fez, ricos e pobres, com a aproximacao da data fatidica (o ano da
redencao, 1666) comecaram a liquidar seus bens e aprestavam-se a
partir para a Terra Prometida”.

Para se aquilatar a influéncia do movimento de Shabatai Tsevi
em Amsterda, o membro mais rico da comunidade, um judeu chama-
do Abrahao Pereira, um homem profundamente devoto, reuniu um
grande séquito e partiu em direcdo ao Levante para encontrar o mes-
sias cabalistico. (SCHOLEM, 1989). Mais significativo ainda, Arnold
Wiznitzer, em seu livro “Os Judeus no Brasil Colonial”, informa que
Isaac Aboab da Fonseca, o primeiro rabino das Américas que, apos a
expulsao dos holandeses do Recife em 1654 voltou para a Europa e
assumiu importante cargo de rabino na Congregacao Unida Talmud
Torah de Amsterda, por seus “pendores para o misticismo” foi, em
1665, “um dos principais adeptos do falso messias Sabbatai Zevi”.
(WIZNITZER, 1966, p.150).

Cecil Roth também identificou a ampla propagacdo do movi-
mento de Sabatai Tsevi, “em todo o mundo marrano”. Segundo ele,
foi em Amsterda que a mania atingiu maiores proporc¢oes, chegando
a despertar o interesse do proprio Benedito Espinosa. Na sua explica-
¢do, “gerou-se entre estes uma forte corrente de misticismo.” (ROTH,
2001, p. 166). O que nao significa que o movimento de Shabatai Tsev
tenha sido uma unanimidade entre os membros da comunidade de
Amsterda. Houve também uma resisténcia organizada e de parte até

24 Sabatai Tsev, em meados do século XVII, apos agitar as comunidades da diaspora com um mes-
sianismo mistico, incluindo os judeus-novos do Recife, foi preso pelo vizir de Istambul em 1666 e, diante de
uma ameaga de morte, converteu-se ao islamismo.
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de reconhecidos cabalistas, como foi o caso do rabino Jacob ben Aa-
ron Sasportas (1610-1698).

Na realidade, em se considerando um contexto mais amplo, a
corrente de misticismo por ele identificada ndo deve ser vista, sobre-
tudo, como consequéncia desse movimento messianico. Porém, se-
guindo a explicacdo de Gershom Scholem, o movimento sabatianista,
ocorrido entre 1665 e 1666, que atingiu um “grupo numerosissimo de
pessoas”, propagou-se tao rapidamente porque as condicoOes ja esta-
vam preparadas pela influéncia do novo cabalismo, oriundo de Safed.
(SCHOLEM, 2008, p. 322).

Na opinido de Maurice-Ruben Hayoun, “sem o pano de fundo da
mistica loutidnica, o pseudomessias jamais teria tido aquela armadu-
ra espiritual que canalizou o seu movimento e lhe permitiu introdu-
zir-se insidiosamente no mais profundo das massas e das elites judias
da época.” (HAYOUN, 2007, p. 106).

Quando ocorreu a conversao de Shabatai Tsev ao Isla, “os recur-
sos dialéticos da Cabala permitiam, de fato, interpretar misticamente
sua apostasia, apresentar essa trai¢do suprema como sua suprema
prova de Messias...” (POLIAKOV, 1996, p. 222).

A IMPORTANCIA DE FERRARA PARA A RESIS-
TENCIA CULTURAL DOS SEFARDITAS.

Paralelamente a tudo isso, ao longo do século XVI formaram-se
também circulos literarios, com atividade editorial propria, nas cida-
des italianas de Veneza e Ferrara. Em func¢io da producao literaria
dos membros desses circulos, os estudiosos falam de um “movimento
humanista judaico-portugués”.

Porém, muito mais do que a adesao ao humanismo renascen-
tista do quinhentismo, os judeus sefarditas procuravam mesmo era
preservar sua experiéncia por meio da producao literaria. Legitima
estratégia de resisténcia cultural em face da coercao, as obras produ-
zidas em meados do século XVI podem revelar aspectos essenciais da
cultura e identidade desse povo, conforme se consolidou na diaspora.
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Segundo Carsten L. Wilke “as publicacoes de Ferrara ligavam
assim a vida religiosa dos cristaos-novos, regressados ao judaismo, as
suas fontes medievais.” (WILKE, 2009, p. 110) Isso significa que elas
refletiam o ambiente cultural em que estavam inseridos os sefarditas
da diaspora.

Nessa época, a leitura era vista como uma atividade perigosa,
demonizada pela Igreja Catolica. Dois exemplos dessa situagio sio
mencionados por Peter Burke: “Em Veneza, no fim do século XVI, por
exemplo, um trabalhador do ramo da seda foi denunciado a Inquisi-
¢do porque “1é o tempo todo”, e um ferreiro de espadas porque ‘fica
acordado a noite inteira lendo.””(BRIGS; BURKE, 2006, p. 70).

Em funcio dissso foi que Moshe Lazar, em seu texto sobre o ju-
daismo dos sefarditas forcados a conversao ao catolicismo, afirmou
que os inquisidores e as institui¢oes inquisitoriais iniciaram suas
acoes com a queima de manuscritos e livros para impedir a forca a
difusdo de crencas contrarias aos seus proprios dogmas. Ao falharem
em erradicar a fé e as préaticas rituais dos hereges, entao eles apela-
ram para a tortura mental e fisica, forcando a conversao. Porém, os
acusados de “falsos conversos”, teimosos e adeptos em segredo de sua
antiga fé eram destinados a serem queimados em uma estaca. A quei-
ma de livros, portanto, frequentemente é um preladio classico para a
queima de pessoas. (LAZAR, 1991)

Esse estado de coisas que ja se manifestou em diversos momen-
tos da histéria demonstra a importancia da literatura para a conser-
vacao da cultura e identidade. Conforme Stuart B. Schwartz enfati-
zou, entre os séculos XVI e XVII “os livros e a capacidade de 1é-los,
usa-los e pensar sobre eles estavam intimamente associados a ideia
de liberdade de consciéncia.” (SCHWARTZ, 2009, p. 225).

O contexto histérico em que esses sefarditas produziram suas
obras obriga a consideracao da existéncia de uma censura autoimposta
pelos autores. Também traz a necessidade de um trabalho exaustivo
para perceber o significado e a mensagem nas entrelinhas ou na lin-
guagem cifrada que foi utilizada para transmitir um recado que deveria
ser compreendido apenas pelos iniciados no movimento judaizante.

Conforme Roth (2001), o primeiro lar da literatura dos sefar-
ditas conversos judaizantes teria sido Ferrara, na qual foi instalada,
no inicio da segunda metade do século XVI, a primeira prensa para a
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producio de obras espanholas e portuguesas langadas por sefarditas
vindos da Espanha e Portugal. Aproveitando entio a “segunda onda”
das revolucoes nas comunicagoes, a comunidade instalada em Fer-
rara foi capaz de desempenhar um importante papel de resisténcia
cultural na histéria desse povo por meio da atividade de impressdo
nela desenvolvida por Abrado Usque, cujo nome portugués era Du-
arte Pinel.

Jodo Licio D’Azevedo reforca essa informacio com as seguintes palavras:

A Ttélia foi o primeiro pais onde os judeus se aplicaram a tipogra-
fia, e com ardor [...] Em 1475 havia imprensa hebraica em varias
cidades. Tdo compenetrados se achavam eles da importancia da
nova arte, para o ensino e conservagao dos seus dogmas, que ao
exercicio dela qualificavam de Trabalho Sagrado e os obreiros
grande orgulho tinham da profissdo. (D’AZEVEDO, 1922, p. 36).

As obras produzidas nessas prensas possuiam um teor apologé-
tico ao judaismo, utilizando os sofrimentos da didspora para incitar
e orientar os sefarditas forcados a conversao ao catolicismo no re-
gresso a sua religido ancestral. Exemplo de uma producao apologé-
tica do judaismo é “Consolacio as Tribulacoes de Israel” (1553) de
Samuel Usque. Uma obra escrita com a intencao de consolar os exila-
dos, mantendo viva, em face as tribulacGes, a promessa messianica de
libertagao do povo de Israel entre profecias e mistérios cabalisticos.

Essa literatura engajada estava intimamente ligada ao contexto
socio-politico da época, podendo revelar estruturas de pensamento que
formaram nos tempos modernos a cosmovisao dos sefarditas exilados.

Os membros dos circulos literarios de Veneza e Ferrara manti-
nham entre si intensas relacées. Como escreveu Cecil Roth:

A vida intelectual na Didspora marrana estava até certo ponto cen-
trada nas academias literarias, tdo carateristicas do periodo, que
floresceram na Holanda e na Italia, tal como florescido na Espa-
nha. Nestas juntavam-se homens e mulheres cultos para lerem e
discutirem as suas efusoes poéticas (...) (ROTH, 2001, p. 222).

Dentro desse contexto, Abrado e Samuel Usque instalaram a sua
tipografia na cidade de Ferrara, atraidos pela relativa tolerancia em



52 CAPITULO 2

relacdo aos judeus.? Sobre a utilizagdo do pseudénimo Usque por
trés personagens ligados as edi¢coes de Ferrara; Abrado, Samuel e
Salomao, muito mais do que indicativo de relacao familiar entre os
mesmos deve-se buscar explicacio em uma pratica comum entre os
humanistas, lddica, de somente os individuos pertencentes a deter-
minado circulo literario conhecer a verdadeira identidade da pessoa
escondida atras do pseud6nimo. (LOPES ANDRADE, 2006).

A Ttalia constituiu-se como um dos mais importantes centros
dos refugiados de origem mosaica, vindos da Peninsula Ibérica no
século XVI, fugindo das perseguicoes e servindo muitas das vezes de
passagem para outras localidades. Segundo Guinsburg (1996), nessa
atmosfera os sefarditas conversos encontraram espaco para respirar
com certa liberdade e florescer nos estudos religiosos, nas ciéncias
profanas, na poesia e na arte.

Ferrara, Veneza e Ancona foram os trés destinos preferidos pe-
los judeus sefarditas, vindos de Antuérpia e Portugal, atraidos pelos
privilégios, por uma legislacao mais flexivel e a aparente aceitabili-
dade para com eles. Sendo que, durante o século XVI a Italia era um
dos poucos lugares na Europa Ocidental onde foi permitida a pratica
aberta da religido judaica. (BONFIL, 1996)

Durante o Renascimento Ferrara foi governada pelos duques de
Este, familia que desenvolveu a cidade e fomentou as artes, especial-
mente a musica e a pintura. Em 1492, o duque Hércules I, perceben-
do as vantagens econdmico-culturais que poderiam advir da presenca
judaica em seu territério, convidou vinte e uma familias de judeus
que haviam desembarcado em Génova para se instalarem em seus
dominios. (COMPAGNANO, 2007, p. 39)

No periodo entre 1534 e 1559, Hércules II d’Este (Ercole II) foi o
duque de Ferrara. Esse duque, que recebera uma educacao humanis-
ta, tratou com relativa tolerancia os sefarditas, a ponto da comunida-
de judaica de Ferrara abrigar cerca de duas mil pessoas, o que gerou
condicbes para Abrado Usque instalar sua tipografia na cidade.

No seu reinado, nao poupou esforcos no sentido de apoiar a
emigracao dos membros mais importantes da comunidade judaico-

25 Segundo Samuel Usque, Ferrara constituia para os sefarditas outrora forgados a conversiao o
‘mais seguro porto da Italia’ (ANDRADE, 2011).
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-portuguesa o que gerou condigoes para o florescimento econémico e
cultural de Ferrara.

A tolerancia dos governantes de Ferrara, obviamente, nao se fun-
damentava apenas em interesses humanitarios, mas, os sefarditas fo-
ram acolhidos na cidade também em funcao de suas atividades mercan-
tis e do papel que desempenhavam no comércio da regido do Levante.

Anténio Manuel Lopes Andrade, que estudou sobre a prensa ju-
daica de Ferrara, explicitou em detalhes a obra de governo do duque
de Ferrara e o papel reservado aos sefarditas:

Na verdade, Hercoles II idealizou um plano estratégico de desen-
volvimento econémico para a cidade de Ferrara, desejando fazer
dela uma praca comercial de primeira grandeza. Tinha, porém, a
perfeita nogéo de que esse plano s6 podia ser levado a pratica com
a ajuda dos capitais, da iniciativa, das relacdes privilegiadas e da
comprovada experiéncia no comércio internacional dos mercado-
res cristdos-novos estabelecidos nas pracas do Norte da Europa,
sobretudo em Antuérpia (ANDRADE, 2011, p. 06).

Em 1550 Hércules II anunciou um salvo-conduto para todos os
judeus que residiam em Ferrara concedendo amplas garantias e pri-
vilégios. De acordo com esse salvo-conduto ducal, as mulheres e as
suas familias tinham autorizagdo para praticar livremente o judaismo
e para manter escravos. No caso de os privilégios serem retirados,
teriam dezoito meses para partir e levar os seus bens, com a isencao
de direitos. (BIRNBAUM, 2005, p. 79).

Desse modo, a comunidade judaica sob a protecao dos duques
floresceu. Os planos do duque de Ferrara correspondiam a realida-
de, pois quando os sefarditas comecaram a chegar trouxeram consigo
a sua experiéncia com a atividade mercantil, comercial e bancaria.
Como declara Campagnano (2010), “a origem dos estabelecimentos
judaicos nos Estados Estenses®® esté estreitamente ligada aos bancos
de empréstimos sob penhor com juros baixos, ou, como se dizia na-
quele tempo, com ‘moédica usura’™. Influenciado por essa liberdade é
que em meados do século XVI vai ser formado o circulo literario de
Ferrara, com atividade editorial prépria e com uma intensa producao.

26 A partir de 1288, Ferrara, Modena e Reggio Emilia eram conhecidas como Estados Estenses por
serem governados pela Casa D’Este.
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Portanto, em meio a didspora vai florescer uma riquissima cultura de
origem sefardita. Sendo assim,

Apesar da profissdo dos chefes da nacdo portuguesa ser declarada-
mente mercantil, muitos dos mercadores eram eruditos. Tratava-
-se de intelectuais, médicos, juizes e escritores que, além das rela-
¢oes de negocios e dos capitais de suas empresas, levaram consigo
a Ferrara um vasto e diferenciado patrimoénio de conhecimentos.
(CAMPAGNANO, 2007).

Como foi dito por Campagnano (2010) os judeus nao limitavam
sua atuagdo s6 ao meio financeiro. Eles destacavam-se nas multiplas
areas do saber, sendo que a didspora sefardita vai criar as condigoes
favoréaveis para o florescimento, de carater nacional e internacional,
nos séculos XVI e XVII de uma intelectualidade de origem judaica.

Buscaram reftigio em Ferrara alguns entre os “senhores do des-
terro” mais conhecidos da didspora judaica sefardita. Entre eles po-
demos citar Dona Gracia Nasi, Don Isaac Abrabanel, o filésofo Ledo
Hebreu, o cronista Samuel Usque, o estudioso e editor Abraham Us-
que, os poetas Jacob Fano e Abraham Dei Galicchi Jagel, os médicos
Amatus Lusitanos, Moses e Azriel Alatino.

Assim, ao analisarmos o legado intelectual dos descendentes da
tradicao hispano-lusitana da diaspora sefardita do século XVI, pode-
mos identificar alguns elementos essenciais que vao caracterizar a sua
cosmovisao nesse periodo.

Além disso, esse estado de coisas que se manifestou em meio ao
desterro demonstra a importancia das obras produzidas nesse peri-
odo, podendo revelar as estruturas de pensamento que forjaram du-
rante os tempos modernos a cosmovisao dos sefarditas.

O esforco de preservacio dessa cosmovisao peculiar, engendra-
do pelos sefarditas em Ferrara, Itdlia, demonstra que o circulo lite-
rario que ai se formou em meados do século XVI foi um bastido da
resisténcia cultural desse povo contra a guerra de exterminio, verda-
deiro esforco consciente de perpetrar um etnocidio, que o Tribunal do
Santo Oficio moveu contra essa identidade cultural.
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No periodo compreendido entre 1553 e 1557 Abrado Usque exer-
ceu uma atividade editorial intensa em Ferrara. Em apenas quatro
anos produziu e editou 30 (trinta) publicacoes: 23 (vinte e trés) he-
braicas, 5 (cinco) espanholas e 2 (duas) portuguesas. As duas portu-
guesas foram: Consolacao as Tribulacgoes de Israel, de Samuel Usque
(1553), e o volume que inclui a novela inicialmente chamada de His-
téria de Menina e Moca, de Bernardim Ribeiro (1554).

O contexto amplo, no século XVI, a luz do qual a histéria da es-
cola literaria de Ferrara deve ser construida é o da Reforma Protes-
tante e Contrarreforma catélica, do humanismo e renascimento, da
descoberta do novo mundo e, sobretudo, dos efeitos da revolucao da
prensa grafica sobre o cotidiano das pessoas na Europa.

Na metade do século XV, a invencao dos caracteres moveis por
Gutemberg desempenhou um importante papel na difusdo do huma-
nismo, como também na disseminacdo do movimento da Reforma.
Fernand Braudel estimou o nimero de livros que foram produzidos
na Europa no periodo anterior a 1500. O quantitativo atingiu uma
tiragem global de 20 milhées de exemplares. “E, para o século XVI,
numa Europa cuja estimativa populacional ao final do século é de no
méaximo 100 milhoes de habitantes, Braudel calcula uma tiragem de
140 a 200 milhoes de livros”. (BRAUDEL, 1995, pp. 363-366).

Assim, os dois volumes publicados em portugués nas oficinas
de Abrado Usque serdo analisados a fim de se levantar os elementos
essenciais da cosmovisao sefardita na primeira metade do século XVI.

Em pleno quinhetismo renascentista uma cultura oprimida lu-
tou para sobreviver recorrendo ao meio de comunica¢ao mais avan-
cado da época: o livro impresso. Mas, para além da influéncia renas-
centista, Yosef Hayim Yerushalmi notou, no periodo ap6s o exilio da
Peninsula Ibérica, um ressurgimento da historiografia judaica através
da identificacdo de pelo menos 10 (dez) trabalhos de natureza hist6-
rica produzidos por judeus, dentre eles Salomao Ibn Verga, Abrado
Zacuto, Elijah Capsali, dentre outros.

O estimulo desse florescimento historiografico foi a catastrofe
do final do século XV que acometeu os sefarditas. A consciéncia que
ficou nas geracoes seguintes foi a de que algo sem precedentes havia
acontecido e por isso eles iniciaram um esforgo por entender o signi-
ficado desse evento.
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A obra Consolacdo as Tribulagées de Israel de Samuel Usque
segue essa linha. Destacando a sua capacidade de resisténcia em de-
trimento as perseguicoes sofridas, desenvolvendo assim, caracteristi-
cas especificas e um retrato da sua época.

Por conta da falta de dados biograficos quase nada se sabe da
histéria de Samuel Usque. O investigador se depara com iniimeras
interrogacoes sobre essa figura emblematica da literatura portuguesa.
O que se pode deduzir com certa seguranca é que viveu na primeira
metade do século XVI, devido as perseguicoes dos judeus portugueses
no periodo renascentista foi para a Italia, onde publicou, em 1553, a
obra Consolacao as Tribulacgoes de Israel (Ferrara).

A obra relata a historia dos sofrimentos do povo judaico, tenden-
te a exaltar as crencas de origem mosaica. O livro é baseado na Biblia
e na literatura sagrada, além de ser diretamente influenciado pelos
tormentos e perseguigdes que passou o autor. Soares e Campos dizem
0 seguinte sobre os motivos que levaram Samuel Usque a escrever
Consolacao as Tribulacgoes de Israel: “Abalou-se descrever a tragédia
viva dos seus, da sua ‘trabalhada e corrida nagao’[...] por se mostrarem
vacilantes na fé de seus antepassados. E assim se ‘prop0s relatar as
fadigas e tribulacoes que a seu povo sucederam [sic], com as causas
por que cada mal se moveu”. (SOARES; CAMPOS, 1950, pp. 35-36).

Um fato que chama atencao logo na abertura da obra é a dedicat6-
ria feita “A ilustrissima Senhora Dona Gracia Nasi (1510-1569)”, grande
protetora dos judeus desterrados e a pessoa que financiou a publicacao.

Gracia, também conhecida como Beatrix (Beatriz) de Luna Miques
(nome cristao), nasceu em Lisboa, Portugal, em 1510. Fazia parte de uma
das mais prosperas e importantes familias de sefarditas portugueses.
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PRESERVACAO DOS LACOS FAMILIARES COMO
ESTRATEGIA DE RESISTENCIA

No contexto das comunidades judaicas da época a familia ocu-
pava um papel central. Essa compreensao originava-se da propria
descricao biblica. De tal forma que, para eles, ser judeu implicava
estar no seio dessa unidade bésica da sociedade. Ela era vista como
a garantidora da continuidade histérica do povo e um simbolo de re-
lagbes espirituais.

Dentro da tradicdo judaica a familia é definida por um corpo
muitissimo pormenorizado de regras e de leis, uma parte das quais
esta desde logo contida no Pentateuco, isto €, os cinco livros de Moisés.

Durante a longa histéria de Israel, ocorrida em locais diversos,
as comunidades judaicas estiveram sujeitas a assimilacoes e influén-
cias provindas do mundo exterior. Assim, gerou-se uma relativa di-
versidade sociolégica de praticas familiares. Porém, para além dessa
relativa diversidade de praticas, os fundamentos ideolégicos e juridi-
cos da sociedade asseguraram que o modelo hebraico de familia te-
nha conseguido perdurar quarenta séculos. Ao longo desse tempo, ela
constituiu o proéprio cerne da sociedade judaica, uma das condigbes
essenciais da sua perenidade.

Uma prova dessa importancia sao as listas genealégicas, tao co-
muns entre os judeus ao longo dos séculos, reafirmando os vinculos
entre netos e avos, filhos e pais, embasando o direito quanto a casa-
mentos, divorcios, filiacao, heranca e perpetuando as memoérias do
grupo. Além disso, entre os sefarditas, a fim de reforcar os lacos pa-
rentais, havia o costume de atribuir o nome das criancas igual ao dos
avos vivos. O objetivo ultimo das praticas adotadas era a continuida-
de do povo. (HISTORIA DA FAMILIA, 1999).

Ora, um grupo que almeja diferenciar-se étnico-culturalmente
necessita de uma estratégia de casamentos especifica. Assim, naquelas
familias decididamente criptojudaicas a endogamia foi uma pratica
revestida com um amplo significado cultural, religioso e até financeiro
posto que garantiria a preservacao das herancas dentro do grupo.

Além disso, as questoes de preservacao da cultura sefardita exi-
giam a endogamia, sobretudo, pelas implica¢oes sobre a vida cotidia-
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na dos criptojudeus. Nao se poderia admitir um estranho no convivio
doméstico uma vez que um simples gesto diario poderia ser motivo
para denunciar os membros as autoridades inquisitoriais.

Em funcao disso, no mundo Atlantico, durante a época moderna,
face ao perigo representado pelo Tribunal do Santo Oficio, os sefar-
ditas na diaspora, com a intenc¢ao de protegerem-se, desenvolve